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DUMNEZEU ESTE LUMINA 



(I Ioan î, 5) 



de Pr. Proi D. STĂNILOAE 



Am încercat în studiul «Dumnezeu este iubire», publicat în nr. 3/1971 al revistei 
«Ortodoxia», o apropiere de înţelegerea însuşirilor aşa-numite naturale sau ontologice, 
ale lui Dumnezeu, în baza caracterului^ Său personal-rtreimic. 

Vom încerca acum acelaşi lucru cu însuşirile Sale numite spirituale. 

Aceste însuşiri, în măsura îrt care ie cunoaştem şi înţelegem, sint alte forme 
ale coborîrii lui Dumnezeu în relaţia cu lumea relativă, concomitent cu păstrarea 
absolutităţii Sale. Ele se deosebesc de însuşirile ontologice, prin faptul că primele 
sînt creatoare de fiinţă, de structuri, pe cind ultimele au mai mult efecte de spiri- 
tualizare şi de armonizare a lumii. Fără îndoială, deosebirea e destul de aproximativă. 
Ia ele înseie, ca aspecte ale absolutului In sine, ba chiar ca aspecte ale raportului 
Lui cu lumea, însuşirile ontologice au şi un caracter spiritual, precum însuşirile 
spirituale -au şi un caracter ontologic, căci Dumnezeu este subiectivitate pură şi 
în acelaşi timp ontologică. Caracterul spiritual al însuşirilor ontologice a fosî pus 
în relief în prezentarea lor de mai înainte. Caracterul ontologic al însuşirilor spiri- 
tuale se arata în faptul că atotştiinţa, atot înţelepciunea, atotsf interna, iubirea desăvâr- 
şita a lui Dumnezeu implică existenţa perfectă a Lui, care fiind existenţa prin sine, 
are în sine atotştiinţa, atotintelepciunea, atctsfinţenîa, iubirea desăvirşitâ. Făpturile 
care n-au decît o existentă relativă, pe care o primesc de la Dumnezeu, sînt prin 
fire mărginite şi în însuşirile lor spirituale. 

Toate însuşirile lui Dumnezeu formează in El însuşi un tot indistinct, exprim în d 
împreună caracterul Lui de subiect absolut, iar ca raporturi diferite ale acestui ab- 
solut cu lumea, ele se presupun şi se implică] reciproc. 

Precum însuşirile ontologice ale absolutului in sine sînt apofatice, iar ca as- 
pecte ale raportului acestuia cu lumea sînt catafa tic- apofatice. aşa este şi cu Însuşi- 
rile spirituale. 

1. — Dumnezeu este atotştiutor, pentru că este existenţa totală sau existenta din 
care se explică existentele nedepline, care ca atare toate îşi au sensul in EI. Lumina 
reprezentată prin atotştiinţa este lumină prin sine şi ea le luminează pe toate. Cine 
se cunoaşte pe sine şi relaţia sa cu celelalte existenţe, are o mai deplina existenţă, 
întrucît se trăieşte pe sine conştient. Dumnezeu ca existentă perfectă nu poate fi 
lipsit de această însuşire a unei existenţe de supremă complexitate şi bogăţie. Pe de 
altă parte trebuie să existe o conştiinţă în care toate îşi descoperă sensul lor ultim, 
căci altfel toate ar fi fără rost. Iar întrucît ele au un sens care ooate fi cunoscut în 
mod desăvirşit de o conştiinţa supremă, ele trebuie să -şi aibă şi existenţa în puterea 
creatoare a acestei conştiinţe. 

Cunoaşterea este o relaţie mai completă a celui ce cunoaşte cu ceea ce cu- 
noaşte. Lipsa luminii sau cunoaşterii echivalează cu o trăire oarbă a realităţii, cu o 
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Atotştiînţa divină este pentru noi neînţeleasă in referirea ei la Dumnezeii' "laiS? 
-suşî. Ne dăm doar seama că -privită în aplicarea ei la raportul lui Dumnezeu cu'Etr* 

însuşi, ea înseamnă fonmal că Dumnezeu se cunoaşte pe Sine întreg şi deplin. Dar cex 
înseamnă conţinutul lui Dumnezeu la care se referă această atotştimţă, nu înţelegem. 
Deci nici conţinutul acestei atotştiinţe în referirea ei la Dumnezeu în Sine. 

O mare dificultate in calea înţelegerii cunoaşterii de Sine a lui Dumnezeu stă 
în faptul că cunoaşterea lui Dumnezeu fiind totală, iar £1 fiind infinit, ar trebui ca 
şi această cunoaştere să fie infinită. Dar noi nu putem înţelege o cunoaştere infinită 
în act. De aceea Karl Barth evită să se ocupe cu cunoaşterea de Sine a Lui. 

Teologia catolică afirmă însă infinitatea cunoaşterii lui Dumnezeu cu privire 
la fiinţa Sa ; «Din infinitatea puterii Sale de cunoaştere, urmează că El epuizează de- 
plin cunoştibilitatea Sa şi prin aceasta se cuprinde pe Sine însuşi» (Ludwig OU, 
Gmndriss der Dogmalik, Herder, 1952, p. 47). 

In ce priveşte făpturile, Barth afirmă că cunoaşterea lui Dumnezeu este mărgi- 
nită, pentru oă şi existenta lor este mărginită. El zice : «Cel mai simplu lucru care 
trebuie spus în legătură cu atotştiinţa, este că cunoaşterea lui Dumnezeu e, după cu- 
prinsul ei, o cunoaştere atotputernică şi atotcuprinzătoare. Căci dacă Dumnezeu este 
în puterea Sa infinit, domeniul cunoştibiîuîui esie pentru noi, fără îndoială, infinit, 
dar pentru Dumnezeu, care ştie tot, este un domeniu finit, epuizat şi mărginit prin 
cunoaşterea Sa* Ceea ce e simplu posibil şi ceea ce nu fiinţează, există în -modul său 
propriu. Dar cunoştinţa lui Dumnezeu indică graniţa a ceea ce există. Şi de aceea 
cunoştinţa lui Dumnezeu, tocmai întrucît cuprinde toiul, adică tot ce există, e o cu- 
noştinţă finita, mărginită — nu din afară, ci de la sine însuşi. Lui nu-i este pusa nici 
o graniţa». Şî Barth citează din Fericitul Augustin : «Omnis infinitas quodam meffabili 
modo Deo finita est, quia scientia eius incomprehensibiîis nori est» {De civitate De/, 
XII, 19). (Dogmalik II, 1, Vierte Auflage, Zollikon Verîag, Zurich, Î953, p. 522). 

Dimpotrivă, teologia catolică lasă să se înţeleagă că cunoştinţa lui Dumnezeu 
este infinită în toate privinţele, deci şi în privinţa făpturilor. Aceasta o afirmă pe 
baza învăţăturii catolice, ca puterea de cunoaştere a lui Dumnezeu este pururea în- 
treagă în act, deoarece la Dumnezeu nu exista trecere de la potenţa la act. « Conci- 
liu 1 Vatican (I) spune de Dumnezeu că este infinit în puterea Sa de cunoaştere (in tel* 
ieciu infinitus) D. 1972». Pe de altă parte, «cunoştinţa lui Dumnezeu este numai ac- 
• tuaiă, întrucît Dumnezeu este pura realitate existentă (actus purus). în cunoştinţa Sa 
nu e trecere de ia potentă la act, nu există habit, nu există succesiune şi progres de 
la cunoscut le necunoscut» (Ludwig Ott, op. cit., p. 47). 

Ni se pare că concepţia lui Barth nu poate depăşi ideea unei cunoştinţe finite 
a lui Dumnezeu, prin faptul că el consideră cunoştinţa pe care o are Dumnezeu după 
asemănarea cunoştinţei despre lucruri, după asemănarea «ştiinţei» cantitative. Iar în- 
văţătura catolică se află în imposibilitatea de a deosebi cunoştinţa ce o are Dum- 
nezeu despre Sine de cunoştinţa ce o are despre lucruri, din cauza simplificării no- 
ţiunii despre Dumnezeu, din cauza identificării Lui cu un act total în care nu încape 
o complexitate de cunoaştere, de acţiune, de viaţă, în care voinţa are şi ea un rol. 

După doctrina catolică, totul în Dumnezeu se află într-o eternă monotonie şi identi- 
tate, deci nemişcare, chiar dacă zicem acestei monotonii act pur. 




jrth, credem că cunoaşterea Iui Dumnezeu privitoare W fâ&Mi mm o 
iîate, .pentru că Dumnezeu- le cunoaşte în rădăcinile lor, în infinitatea* 
divină şi în chipurile lor în veşnică transfigurare şi devenire în Dumnezeu cel infinita 
Pe de altă parte, cunoaşterea îui Dumnezeu este unită cu iubirea. Iar iubirea are în? 
sine însăşi o anumita infinitate. Dumnezeu se comportă In cunoaşterea Sa cu iubire* 
infinită faţă de cele cunoscute. în general, cel ce cunoaşte o persoană, într-o compor- 
tare iubitoare faţă de ea, — şi aceasta este adevărata cunoaştere — , nu o vede ca* 
mărginită, căci persoana respectivă capătă pentru cel ce o iubeşte o valoare indefi- 
nită şi-i deschide celui ce o cunoaşte astfel noi şi- noi dimensiuni indefinite, deşi pe- 
cie altă parte, aceia distinge in ea ceea ce o deosebeşte de altele. Dumnezeu cu- 
noaşte persoanele create în interminabilele variaţii de raporturi între ele şi cu lucru- 
rile, dar mai ales Ie cunoaşte în Sine însuşi, deci în interminabile raporturi cu Sine- 
Însuşi, ca cu Cel din care şi în care ele se dezvoltă, se îmbogăţesc. Le vede deci pe- 
acestea in interminabile stsri şi urcînd trepte interminabile. 

Dumnezeu se vede pe Sine cel infinit în ele şi pe ele în Sine cel infinit. El îşî* 
Însuşeşte, cunoscîndu-le, experienţa lor despre Sine însuşi ca Dumnezeu cel inimi V 
în care şi din care ele se îmbogăţesc. Ei cunoaşte deci, cunoscîndu-le pe acestea, in- 
finitatea Sa în două moduri : într-o trăire a ei prin El însuşi şi într«o trăire a ei de 
către aceste persoane. El le cunoaşte pe acestea deschizîndu-se oarecum orizontului 
nelimitat, reprezentat de El însuşi, sau trăind în orizontul acesta nelimitat, cu toata 
limitarea proprie fiinţei lor. El le cunoaşte ca limitate şi dezlimitîndu-se în acelaşi 
timp. El le cunoaşte ca pe unele ce au devenit subiecte limitate ale lucrării nelimi- 
tate sau în continuă dezlimitare a lui Dumnezeu, sau suportînd lucrarea îndumnezei- 
toare, nelimitată, sau în continuă dezlhnJare a lui Dumnezeu. 

Chiar raporturile persoanelor cunoscute cu alte persoane şi cu lucrurile variază, 
necontenit, iar aceasta le aduce o necontenita schimbare de stări şi de calităţi, o ne- 
contenită îmbogăţire, şi desăvirşire Ba, mai mult, chiar relaţiile între componentele lu- 
crurilor şi între lucrări sînt într-o mişcare continuă şi variată. Dumnezeu cunoaşte în 
totalitatea ei lumea creată, care se modifică neîncetat. El o cunoaşte mai ales prin 
cunoaşterea determinării ei* prin Sine însuşi. 

Pe de altă parte, persoanele şi modalităţile de relaţii între componentele lucru- 
rilor, între lucrurile înseşi şi persoane, păstrează în aceste raporturi mereu variate 
şi de o complexitate ce nu \a fi poate niciodată sesizată deplin de cunoaşterea ome- 
nească, o anumită neschimbare şi o anumită identitate specifică fiecăreia 

Poate că acest mod de cunoaştere a persoanelor create de către Dumnezeu, ne 
ajută să înţelegem si cunoaşterea de Sine a lui Dumnezeu. Dumnezeu nu se cunoaşte 
pe Sine ca o esenţă impersonala, ci se cunoaşte în relaţiile Sale interpersonale treimice^ 
Cunoaşterea aceasta este identică cu iubirea infinită a celor trei persoane întreolaltă. 
Dacă e greu să înţelegem concilierea între cunoştinţă şi infinitate, nu e tot atît de- 
greu să înţelegem concilierea între iubire şi infinitate. Iar întrucît adevărata cunoaş- 
tere este cea îmbinată cu iubirea, putem înţelege într-un anumit grad, prin interme- 
diul iubirii, concilierea între cunoaştere şi infinitate. Fiecare persoană divină are o 
cunoaştere infinită despre celelalte persoane divine şi despre Sine însăşi în raport 

cu ele, pentru că infinite sînt şi persoanele si infinită este şi iubirea Lor întreolaltă. 
în acelaşi timp aceasta nu înseamnă lipsa distingerii unei persoane de către alta. Irx* 
această iubire şi cunoaştere Tatăl cunoaşte pe Fiul etern ca Fiu. dar nu mai puţin. 

infinit în filiaţia Sa. t iar pe Sine se cunoaşte ca Tatăl şi numai ca Tată, dar nu mai 
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puţin infinit în cunoaşterea 5*1 iubirea Sa faţă de Fiul. Fiul de asemenea cunoaşter pe^ 
' Tatăl ca Tată, dar nu mai puţin ca infinit în însuşirea şi iubirea Iui de. Tată. tar pe- 
Sine se cunoaşte ev Fiu şi numai ca Fiu, dar nu mai putîn infinit în iubirea Sa faţă~ 
de Tatăl. Infinitatea iubirii şi cunoaşterii de Sine a lui Dumnezeu se conciliază prin 
urmare cu o anumită îmbrăţişare de către fiecare persoană, a tot ce reprezintă ca spe- 
cific celorlalte persoane şj ea înseşi in raport cu eîe. Fiecare persoană divină este 
infinită, dar fiecare are specificul ei neschimbat şi neconfundat cu al celorlalte şf 
e sesizat că atare de celelalte două persoane. Iubirea Fiului faţă de Tatăl e infinită, 
dar e o iubire specifică de Fiu, nu de Tată. Infinitatea cunoaşterii fiecărei persoane 
de către alta se conciliază astfel cu o anumită distincţie a acestei cunoaşteri de către 
cunoaşterea referitoare la altă persoană. 

Dar în Fiul, Tatăl cunoaşte din veci şi pe cei ce vor fi în chipul Fiului şî adu- 
naţi în Fiul, deci cu aceeaşi iubire paternă infinită, ca pe nişrte fii care îşi însuşesc, 
prin har, filiaţia şi iubirea Fiului faţă, de Tatăl. 

Cele spuse pînă aci faţă de Barth sin* în măsură să facă înţeleasă, în oarecare- 
grad, concepţia catolică despre caracterul infinit al cunoaşterii lui Dumnezeu, chiar 
şi în raport cu făpturile. 

Dar doctrina catolică despre actualitatea permanentă a infinitei puteri de cu- 
noaştere a lui Dumnezeu în raport cu orice obiect, nu e în măsură să distingă cu- 
noaşterea de Sine a lui Dumnezeu, sau cunoaşterea celor trei persoane divine între- 
olaltă, de cunoaşterea făpturilor de către Dumnezeu, ci atribuie ambelor acestor cu- 
noaşteri acelaşi fel de infinitate. 

Ortodoxia poate evita această confuzie prin doctrina sa despre deosebirea între 
fiinţa şi energiile divine. Dumnezeu este infinit în puterea cunoaşterii Sale, dar 
această infinitate în puterea cunoaşterii o manifestă ca infinitate în act. numai în re- 
laţiile mterpersonale treimice. Creînd realităţi finite, El fi-a mărginit într-o anumită 
privinţă, nu numai actualizarea puterii Sale creatoare, ci şi actualizarea puterii Sale 
de cunoaştere, restrîngînd această actualizare la măsura dimensiunilor finite şi ale 
realităţilor create. Chiar dacă Dumnezeu ştie de realităţi posibile de creat, dar ne- 
create în fapt, sau de stări posibile ale realităţilor create, pe care acestea nu le reali- 
zează în fapt, acestea sint tot hrratate, căci Dumnezeu nu le poate înfiinţa pentru a 
doua oară sau de mai multe ori. Iar cunoaşterea acestor realităţi posibile, dar nerea- 
lizate, care au baza nerealizăni lor deplin sau în parte în voinţa Lui, este şi ea li- 
mitată. 

Pînă aici are dreptate Barth şi am putea spune că în afirmarea acestei autoli- 
mitari voluntare a puterii de creare sau de non-creare a lui Dumnezeu şi deci de li- 
mitare a cunoaşterii, e Implicată acceptarea de către Barth a doctrinei despre deo- 
sebirea între fiinţa lui Dumnezeu şi lucrările Lui necreate. 

Dar în faptul ca Barth nu vede în cunoaşterea făpturilor de către Dumnezeu 
decît limita ei, nu şi o anumita dezîirmtare a ei, e implicată lipsa unei depline înţe- 
legeri a raportului intre lucrările lui Dumnezeu şi Intre fiinţa Lui. Dumnezeu dezlimi- 

tea7ă continuu cunoaşterea Sa limitată cu privire la făpturi, pentru că face ca în 
existenţa lor limitată făpturile să aibă experienţa tot mai clară a Sa, ca Dumnezeu 
nelimitat, face ca ele să trăiască, cu toată păstrarea limitelor lor, în orizontul neli- 
mitat al lui Dumnezeu. Iar Dumnezeu le cunoaşte în act ca atare, datorită energiilor 
Sale necreate ♦ El se trăieşte pe El însuşi în ele în pianul energiilor Sale necreate în 
continuă actualizare, nerămînîndu-i străin modul în care El e trăit de ele, atrăgîn- 
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' „ . . . deosebeşte cunoaşterea Sa referitoare la făpturile 

i&rutate, care se dezlfcnitează continuu în El însusî, de cunoaştere referitoare la Sîne 
însuşi, deosebeşte' cunoaşterea Şa în ele de cunoaşterea Sa referitoare Ia Sine însuşi, 
ca deosebit de ele, pentru că oricît de continuu şi de adine ar fi şi ar deveni eie pre- 
zente in infinitatea Sa divină, sau oricît de prezent ar fi El In ele şi ca atare s-ar 
cunoaşte pe Sine în ele, totuşi EI se cunoaşte pe Sine în Sine însuşi altfel ; se cu- 
noaste că Cei ce poate face parte fiinţelor limitate de infinitatea Sa, dar nu în mod 
necesar. Orîclt ar uni El făpturile cu Sine în iubirea Sa neiknitată faţă de eîe, acestea 

rămîn totuşi altfel unite cu cele trei persoane divine, decît sînt unite înireolaltă acele 
persoane, deci altfel cunoscute — din cauza iknitei lor după fiinţă — decît se cunosc 
cele trei persoane divine între ele. 

Noţiunea de cunoaştere finită nu se poate aplica cunoaşterii de Sine a iui Dum- 
nezeu şî nu se poate -aplica,. în sensul ei uman, nici cunoaşterii lumii create de către 
El, din cauză că cunoaşterea Lui nu are caracterul de cunoaştere a obiectelor în eie 
înseşi. Numai noi avem o astfel de cunoaştere într-o anumită măsură în raport cu 
noi înşine, pentru că în cunoaşterea de noi înşine, noi ne sesizăm în parte şi ca 
obiecte, sau ne cunoaştem în funcţie de obiecte. Atotştiinţa lui Dumnezeu . despre 
, Sine însuşi nu are insa in nici un fel caracterul cunoaşterii obiectelor, pentru ca Dum- 
nezeu însuşi nu are deloc un asemenea caracter. Noi ne cunoaştem chiar pe noi înşine 
printr-o cunoaştere într-o oarecare măsură asemănătoare cunoaşterii obiectelor, nu 
numai pentru ca «avem în noi şi ceva asemănător obiectelor, ci şi pentru că cunoaş- 
terea noastră de noi înşine este în funcţie şi de lucruri şi de mărginirea lor, pentru 
că s intem într-o legătură necesară cu obiectele. Iar cunoscînd obiectele, noi le sepa- 
răm între ele pentru a le cunoaşte şi Ie separam artificial de noi înşine şi de legă- 
tura lor cu Dumnezeu. Dumnezeu însă, fiind numai subiect şi ce loc obiect, şî cu- 
noaşterea Sa proprie neatîrnînd nici decum de cunoaşterea obiectelor, nu se cunoaşte 
Le Sine însuşi cî-tuşi de puţin într-un mod definibil raţional. Iar fiind subiectul tuturor, 
pe toate le cunoaşte legate de Sine, neseparindu-Ie. în mod artificial, de Sine şî ne- 
cunoscindu-le exclusiv ca obiecte. Nici fiinţa Sa nu e defini bilă raţional, nici ştiinţa 
Sa despre Sine însuşi, ba chiar nici ştiinţa Sa despre lume, deşi şi ceea ce e defini- 
bil raţionat în lume îşi are baza în El. Chiar noi nu ne putem defini pe de altă parte 
uinţa noastră subiectivă în mod total prin cunoaştere, pentru că ea nu e asemenea 
lucrurilor. Iar dacă noi nu ne putem defini fiinţa noastră în mod .total prin cunoaş- 
tere, ci numai în parte, şi nici ştiinţa noastră cu privire la noi îrişine, pe Dumnezeu 
nu-L putem defini nicidecum în fiinţa Lui şi deci nici atotştiinţa lui Dumnezeu în 

referirea ei Ia abisul subiectiv ai fiinţei Lui 1 , Nu putem defini nici chiar ştiinţa Lui 
referitoare la lumea creată, întrucît El însuşi este prezent şi lucrează în ea, întrucît 
Ei nu separă artificial lumea de Sine pentru a o cunoaşte. 



1. Vorbind de cunoaşterea de sine. ca Dumnezeu a lui lisus Hristos, Karl Rahner zice : 
«Aceasta nemijlocită contemplare a lui Dumnezeu ... nu este altceva decit conştiinţa originara 
n cobi ectiva bilă de Fiu al lui Dumnezeu (ungegenstăndliche Gottes bewusstsein)... întrucît 
această conştiinţă neobiectivabilă de Fiu al lui Dumnezeu nu este altceva decît lumina interi- 
oară ontologică ce însoţeşte această filiaţie». {Doginatische Erwăgungen liber das Wissen und 

.Selbst. bewusstsein Christi, în ,*Schri£ten zur Theoiogie», V Bând, 2 Auflage, Benzinger 

' Verlag, Zurich-Koin, 1964, p. 237). 




^ŞlŞJHnţjm^ poafe •spi" 1 * i că §#*»#' iui Dumnezeu referitoaggg 

la Sine însuşi' e cunoaşterea? reciprocă perfectă a persoanelor, treimice, Acesţe^er^J 
soane sini forma în care Dumnezeu îşi este Sieşi obiect <*i cunoaştere, Subiectul îiv:g 
singurătatea absolută e un gol, care nu se poate cunoaşte în nici o im iscare a Lui, 
pentru că nu are o asemenea mişcare, întrucît nu are spre ce să îndrepte o asemenea 
mişcare. Cunoaşterea este referirea spirituală a unui subiect la un obiect. Numai 
prin- această referire se cunoaşte pe sine şi se actualizează pe sine ca subiect. Dar 
cei mai mult se actualizează pe sine un subiect prin referirea la un obiect, care e o 
altă persoană, sau prin cunoaşterea altei persoane, care se referă şi ea prin cunoaş- 
tere ia subiectul respectiv. Dumnezeu are un astfel de pol de referinţă perfectă în 
Sine însuşi. Ei se referă la Sine însuşi ca la alte persoane şi aceste persoane se referă 
una la alta în mod reciproc, perfect. Tatăl se cunoaşte în referirea Sa la Fiul, cunos- 
cînd pe Fiul, cunoscîndu-se în Fiul, în mişcarea Sa continuă spre Fiul care e în Sine 
însuşit şi în mişcarea continuă a Fiului spre Tatăl. Cunoaşterea perfectă sau atot- 
ştiinţa perfectă a lui Dumnezeu constă în faptul că fiecare persoană divină cunoaşte 
pe celelalte în Sine însăşi ca pe Sine însăşi, dar în calitatea lor de alte persoane. < 
Prin aceasta fiecare persoană se cunoaşte şi se actualizează perfect şi etern pe sine 
însăşi. Aceasta datorită interioritătiî lor dinamice reciproce sau aşa-zisei perihoreze. 
Dar interiorîtatea -aceasta nu trebuie înţeleasă după asemănarea interioritătiî fizice. 
Ea constă in faptul că fiecare persoană e deschisă intenţionat celorlalte şi îndreptată 
spre ele într-o iubire totală şi infinită, ea nu tine nimic pentru sine, că e predată 
întreagă celorlalte. E o perihoreză spirituală 'totală si infinită a iubirii conştiente. 

în cunoaşterea reciprocă <a persoanelor treiarrice ca subiecte nelimitate, e dată 
pentru Dumnezeu, odată cu eternitatea, baza pentru posibilitatea cunoaşterii altor 
subiecte, deci şi pentru crearea lor, a unor subiecte limitate în ele înseşi. Dumnezeu 
coboară în cunoaşterea lor iubitoare la dimensiunea lor limitată, dar în aceiaşi timp 
le ridică prin iubirea Sa la unirea cu Sine, în ambianta realităţii Sale infinite. 

Dar pentru ca Dumnezeu sa cunoască în deplinătatea lor aceste subiecte, să le 
cunoască ca pe Sine însuşi, e necesar ca ele să se predea, sa se deschidă Lui, sa-L 
iubească cu toată fiinţa lor. Cunoaşterea lor deplină de către Dumnezeu depinde nu 
numai de iubirea Lui faţă de ele, ci şi de iubirea lor fată de EL Dumnezeu vrea să 
realizeze cu ele o cunoaştere reciprocă, bazată pe intsrioritatea reciproca prin har, în 
care Dumnezeu să cunoască persoana umană ca pe Sine însuşi, datorită iubirii reci- 
proce perfecte. Cine cunoaşte pe Dumnezeu deplin, îî cunoaşte pentru că Dumnezeu 
i se deschide în iubire ; «Cel ce nu iubeşte, n-a cunoscut pe Dumnezeu» (l loan I. 8). 
Dar şi invers: «Iar dacă cineva iubeşte pe Dumnezeu, acela a cunoscut pe Dum- 
nezeu» (I Cor. VIIÎ, 3). Cunoaşterea reciprocă autentică înseamnă ancorarea în eter- 
nitate, în sensul celor spuse 13 tema despre timp şi eternitate. în acest sens, Mîn- 
iuitorul a spus : «Aceasta este viaţa de veci, ca să te cunoască pe Tine Unui, adevă- 
ratul Dumnezeu, şi pe Cel pe care L-ai trimis, pe Iisus Hristos» (loan XVII, 3). Cu- 
noaşterea reciprocă in ceea ce are fiecare propriu se va realiza, atît cît ii e posibil 
omului, în viaţa viitoare : «Atunci voi cunoaşte depiin, precum cunoscut am fost şi 
eu* (I Cor. XIII, 12). 

Ca subiecte libere cu totul deosebite în fiinţă de cele divine, subiectele create 
nu sînt prin fiinţa lor interioare lui Dumnezeu, cum sînt persoanele divine, ci pot 
fi numai pcin har. Numai prin har unele din ele se destăinuiesc lui Dumnezeu şi se 
fac cunoscute iui Dumnezeu în acest sens. Altele pun între ele şi Dumnezeu un zid» 




flîbSilFffirW 4&rfxE9u>s£ toi îrsai Închise* Lui Dumnezeu se 
bucura* ciad omul îşi varsă inima înaintea Lui sau se deschide înăuntrul Lui, cînd 
aii-îl ascunde suspinul său înaintea Lui (Ps XXXVII, 9). Suspinul omului devine 
atunci oarecum prapriu îui Dumnezeu, Dumnezeu nu mai are de cunoscut în necre- 
dine os mare lucra Căci nici el nu mai are de cunoscut în sine mare iucru Dum- 
nezeu ii cunoaşte teoretic, aproape ca pe un obiect, dar nu îl cunoaşte pnn comu- 
nicarea lui piopne, care crează în el stan mobile de alipire de înţelegere, de afec- 
ţiune continuu noi, care fac fluidă gram ta intre el şi Dumnezeu, îl fac să vibreze 
Sn Dumnezeu msuşi «i pe Dumnezeu împreună cu el, A fac me^eu interesant şi plă- 
cut Dumnezeu cunoaşte m acest caz o persoană în deplina ei realizare, numai ca 
o posibilitate Dar această posibilitate nu dă aceeaşi bucurie vibranta in Dumnezeu, 
ae i bucuria lui Dumnezeu îşi aie totuşi plenitudinea ei în relaţiile intertreinuce Cu- 
noaşterea aceasta a unei persoane din partea lui Dumnezeu nu o mai îmbogăţeşte 
ne aceasta, pentru că ea însăşi nu se mai îmbogăţeşte pnn cunoaşterea lui Dumnezeu 
m u bire, pentru că ea însuşi nu mai dobîndeşte o plenitudine de viaţă pnn iubire. 
S-ar putea spune că Dumnezeu nu vrea e£ forţeze intrarea în funţe'e create ce i se 
«pun, nentru că respectă libertatea lor, în sensul că mbirea nu poate fi introdusă* 
cu <iîa d n afaTă Şi deci nici complexitatea vieţii 

în Rc\ea*ie se \ orbeşte oHfel despre cunoaşterea de către Dun nezeu a celor 
ce $<» deschid Lui cit ş* de un fel ae renunţare a lui Dumnezeu la cunoaşterea celor 
ce nu \or să se deschidă Lu, Psalmis*ui vorbeşte ne de o parte de cunoaşterea 

nt n*ăti noastre de către Dumnezeu, spunînd . «Ce] ce a zidit îndeosebi mi mie ior» 
Cel ce cunoaşte toate lucrurJe» (Psalm XXXII 15). sau «Dumnezeu ştie ascunsurde 

n i i» (^salm XLIII, 23) Pe de altă parte, cere lui Dumnezeu să caute d n cer şî 
să \aQa sau să add& glasul rugăciunii lui prin ceea ce se presupune că Dumnezeu 
pj p^'ea sa nu prnească, sau sa nu \oiască să audă g asul une» mgăcmni (Psalm 
XWIII, 6 17) în trebuinţa ca fi nţa noastră să pr\ea^că spre Dumnezeu ca şi Du~^- 
~ez.eu sa pm^rca %w# ea *e cupnnde de fapt de^a ca persoana noastră *rebuie so 
se aochida lui Duine^eu mai bue-z* m Dumnezej sej <u mbeocă pe Dumnezeu, 
c«- Dvz"re7Qxi «a-] cu^oa^cu m censul deplin al c \ nljUi, nu nor ai teoretic sau 
ca po oih^'-Q nedep* ** reah^a 4 â Dn oceanul de i bire ş* de Iumma al la Dum- 
nezeu curq \a*uri de ubire ş* 'aze de lumnă voi, r^îa cind noi ne descinderi Lui 
Z o chenozd a Iu Du- nozeu v i îi 1 actul că sp ret ne c*<* i forţa -* pa *j mdere ci 
iubirea şi cu cunoa^e^a n cei ce se închid Lui, - ai bme zis că d creat aşa, Css 
«d " i 1» poată * n uîg^ cu sila mbrea %i cunoaşterea ^or referitoare a S ne 

Du rnezeu canoaş-'e pe cel ce se deschide Lui ce bună \oie, aude pe cel ce 
<4r gă căfe £1 Căci pnn aceas'a acela se face tran-oa-ent pnn **** eterna La, pcn~ 
ti i mim^atea puteri] şi iubi u dune incit Dumnezeu cimosemdu-1 pe acela, se 
ru"oa<;'e pe Sine însuşi, în eficienţa Sa m acela, ip \»de iubirea Sa îmbibată sau 
rod tă m iubirea aceluia, se \ede pe Sine însuşi in acela ca într-un mediu trans- 
parent al infinităţii Sale «Aproape este Domnul de cei umiliţi la niml şi pe ce» 
smenţi cu Duhul n \a mintui» (P^alm XXXIII, 18) 

Duuinezeu cunoaşte pe cel am^nt, pe cel ce se de^ch'de Lui, dar această ci*- 

noaş'ere este pe de alta par*e ui pierea aceluia de iubirea Sa, de energiile Sale ne- 

jcj£3te_ de_j>re7enţa Sa_ creat oar-e de viaţă, de complexitatea tot ma» begală a vieţii, 

ceea ce are ca urmare înălţarea aceluia S-ar părea ca Dumnezeu cunoaşte pe aceia 

c<ire t deschizîndu-se Lui primesc pezenţa Lui in ei ZI cunoaşte astfel pe ^l\n, cu- 
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aoscîndu-se simultan pe Sine în prezenta Sa şi în roadele prezenţei Sale In et. * Eli* 
vrea să dea tuturor din ale Sale şi deci să-i cunoască pe totf* El aşteaptă această 
cunoaştere ^a lor de către Sine, pentru că aşteap-tă ca ei să primească ceva din ale 
Sate, si să rodească ceea ce primesc prin iubirea lor Pa £jiii_dă_sau_ nu, jg dă cu si la . 
Dea s-ar părea că nici nu cunoaşte cu sila Pentru că cunoaşterea lui Dumnezeu e 
însoţită de darul pe care îl hărăzeşte, sau de iubirea Lui roditoare, sau H urmează 
lui şi primirii Iui şi relaţiei de afecţiune care se produce astfel intre subiectul oreat 
şi Dumnezeu , pentru că cunoaşterea însăşi e un dar, e o prezentă oare se introduce 
în cel cunoscut, dar numai ctnd prezenţa aceasta e primită de bună \oi& Pe cei 
ce nu se deschid şi nu înfloresc intr-o spontaneitate afectuoasă, sub iubirea impli- 
cată m dar, Dumnezeu n cunoaşte poate teoretic sau ca posibilitate nereattzată, dar 
nu prin participarea lor reală Ia El însuşi, Si prin participarea Sa la viaţa lor con- 
cretă sau în actualizarea lor Dar cunoaş-terea teoretică neparticipantă, nefnnd şi 
un dar, adică o manifestare de iubire, nu-i o cunoaştere deplină, pentru că nu-i o 
cunoaştere eficientă care transformă şi care zideşte, care creează o comunicare vie 
şi afectuoasă, care face graniţa între Dumnezeu şi persoana respecta ă fluidă, în urma 
faptului că h 111 ţa umană a devenit şi ea fluidă {cea divină e întotdeauna fluida) Dum- 
nezeu ii cunoaşte pe aceştia dar nu-t poate ajuta Şi aceasta din vina lor. Iar această 
cunoaştere e lipsită de eficienţă şi de deplinătate lipsită de caracterele cele mai esen- 
ţiale ale cunoaştem adevărate, ea e în oarecare fel o necunoaştere, acceptată de 
Dumnezeu pnntr-o chenoză benevola 

Cel mai deplin cunoaşte credinciosul pe Dumnezeu m Hnsios, m care firea 
umană, ca firea îpostasuiui divin, este deschisă total acestuia, s*i acesta deschis total 
ei Numai m Hristos cunoaştem şi roi cu ade\ araft pe Dumnezeu şi Dumnezeu n^ 
c^ojiîs^j^jiQx^n^^cy^ Tubrtofi-^-L Lui 

Complexitatea problemei cunoaşteri lui Dumnezeu ne poate da şi o idee devpre 
complesi f a + ea extrem de dificilei probleme a preştimţei lui Dumnezeu 

Dumnezeu preştie poate pe unu ca nu «e vor deschide mc odată Lui şi deci 
preşt e ca nu-i \a cunoaşte niciodată cu adevărat, în deplina actua zare a potentelor 
lor Prestanţa aceasta a lui Dumnezeu e deci pe de alta parte o pr ştiinţa ca nu i 
\a cunoaş*e niciodată pe aceia în realizarea lor adevărata Referitor la aceia exista 
m Dumnezeu cunoaşterea a ceea ce ar fi putut deveni t cunoa e ea ca tu \o 
realiza această potenţa E cunoaşterea pozitvj a unei posibilităţi i ereahzate, nu a 
p^ibihta v a lor leaiizate 

D^ alţii Dumnezeu prostie ca se vor deschide Lui, deci ca a \a cunoaşte in de- 
plinătatea realizăm lor Dar nici pe aceştia nu i cunoaşte dinainte cum 11 \a cunoaşte 
atunci cmd se vor deschide Lui Aci iarăşi Dumnezeu îşi impune pr n chenoza vo- 
luntară o limită pe care ova depăşi cu impui Căci altceva este sa ştu că cineva 
te va iubi şi altceva *a te afli m bucuna iubirii lui actuale şî să te resimţi interior 
de căldura iubim concrete a aceluia Dun nezeu însuşi va cunoaşte, în planul relaţiei 
Sale benevole cu aceia, an zice m planul energi lor Sai^ stări de bucurie pe care 
nu le poa*e avea înainte de a se produce dar şi stan de durere pentru neiubirea 
altora, sau pentru fazele de neiubire eh ar ale acelora rare pe imia se vor în- 
toarce Atunci Dumnezeu va putic pa la ele ele vor vibra în Ei atunci cmd se vor 
produce Mai bme-zis, vor \ibra in El şi prin aceasta \a vibra El însuşi, întrucât su- 
biectul respectiv i-a devenit interior, sau stările acelui subiect i-au devenit înirmn 
anumit sens proprii 
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In Zelul acosta s-ar concilia în parte preşthnfa îuî Dumnezeu cu o anumită nou- 
taie în cunoaşterea ce o va avea în legătură cu subiectele create, sau cu o anumită 
preştiintl voluntar limitata. 

S-ar putea înţelege m oarecare măsură cum Dumnezeu, cunoscind viitorul su- 
b ectelor «mane, acesta rămine totuşi viitor şi pen*ru El \utorul îor va depinde 
$ de darun'e ce ie \a âs Ei, de primirea acestor daruri de către persoanele umane. 
lai daruri e acestea m le \a oa m funcţie de creşterea capacităţii noastre de a t & 
numi Dumnezeu aşteaptă s^ *e bucure in concret de bucuna şi recunoşt nta con- 
ci9- ~ a itl~>î ce \ r *r ptsni darurile Sa^e Du rnezeu accepta m planul vieţii Sale de 
** atu cu u ntele create, un viitor m funcţie de dezvoltarea acestor fiinţe EI are o 
D r eş ' nîă dar pu una care participă ant.opat la ceea ce vor face ele deci una pnn 
care p r estie in ace^t sens de «trăire» anticipată, stările lor vi io are 

Dn faptul că nu se poate contesta o prestanţă a lui Dumnezeu, dar mei o anu- 
j as. + ep*a™ şi participare a lui Dumnezeu la frănîntăriie, duren'e şi bucuriile 
omeneşti atunci eind ele se produc ar urma că preşîiinţa lui Dumnezeu nu prejudi- 
ciază av*eptarea şi participarea Sa la aceste evenimente Deci s-ar părea că" Dum- 
nezeu accepta şi in priv nti preşti nţei o anumită chenoză Dar cub se împacă ore- 
:? in T n Du "^ezeu cu c K enoza Lui m această pjivinîă, rSmine pentru noi un *i ster 
i^cndai jî 

Mat a^es r imine un m ^'er mezul problemei raportul intre p^e^tunţa ş iiber- 
*. d Ji um n^zeu şi libertatea umtci umane 

In N° 1 Te^ţ?-^ent se \orbeş*e, ca şi m \ echm* Testament ca ae un fapt de 
«- ~>t v" t ei< i s despre preştunta viitorului de Către Dumnezeu In Dumnezeu e^ f e 
« dineui bojdţ ei si ai înţeît-pcvun 1 şi al cunoştinţei^ (Ronam \I 33 

n Hn^os «s "1 ascunse 'oate cono-nle inte T ep lunii şi a'e cuno> ntei» (Col 
II o) hr s'os %% ebil care s a la^at tnjunqhiat pentru paca'ul lumn oe-iace pecp'iî^ 
r T i m ca T o es 4 ^ «mis 1 \ lucrul (Aooc \ sa) El p > cie*. e adeseori in 
c_ -vjI vieţii Sale 0«***3S*e*< Din p T eş mta Lui ca Da ntzeu p T mese p T ofc*ii % e 
c î T s*a^ ent % \jO^ i p«.*e ^a d<- a profe i ^^e uc^l i dn \ or (I Tes 
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D »* totodată «f «Dune n \ouI Tcs*aiert lata Ei s*au la aşa <=i ^ a t De n 
a î c ~<n 3 ql c ui V*ţj c i \a d^sch ^e \ oi int r a 'i ci «i \n c -a cu ei» < \poc îîî 
-ti *"* î UiuSd i~e ic u a ie care mon r> e pr~o~oci şi lc "i ci ^ <~ r e p a ci 
+ ih ia. ne iec eon nanoi sa adun pe hu tc\ cu n ar'ună pa a ea pun e 
* 'a n ii \ T ^ t (Va ti WIÎI 37} sau La. urma a l r ms la ei pe Fiu 1 S^u zucmd 
^b^* "ver ruşina de F ai Meu Ci îucra t r r 1 \ ei prinzin^ pe Hui au rs intre ci «Acesta 
c e 1 oşt ft n oral veniţi sal onorm cu sa avem roi moştenirea Luu '"Wat^i X\î f 
3"- n 

\e af ] am aci n faţa unu a din cele mai mari "^«♦ere ale existenţei ş ale aom- 
cj t 1 c'o mi ni*a co jlexi^a**» 1 îuj Dunnczeu <Cit -mt de nepatrun e judecăţile 
Lui «1 cit de lejr-i c e ca ] e Lui? CaCi cine a cunoscut gindul Donnuîu şi cine a 

foM sfetnicul Lui? ?on ani *\.I 33 34/ 

V\ r m *i aci oare aceeaşi in 4 erfer^nţă de preşti nţă şi de o-bori r e \oluntara la 
o aştep a ° a real zarn concrete a cersoanei umane n olanul ^elahei cu oaienn? 
Dar cun se mşcd una m interiorul celeilalte fara a o desfi nţa pe cealaltă? 

în q neral teotogia s a <^prit la soluţia unei preşti nţe nep r edelerT narte a lui 
Dumnezeu car şi ea e pbna de mster «Dumne/eu le preştse toate dar nu le pre- 






determină pe toate*, a spus Sf intui îoan Dam aşchia {De fide ort/*., cap, 30J. El lŞ 
preştie nu pentru că le va predetermina, d pentru că se vor face în .mod liber de 
către oameni Prestanţa Lui m Ioc de a predetermina, se Iasă deternrnetă de faptele 
viitoare aîe oamenilor 

Poate că în această preştimţă care nu predetermina se ascund nişte sensuri mai 
adinei Reţinerea de l& predeterminare nu e poate o atitudine pur negativă, ci ex- 
presia iubirii lui Dumnezeu Ca atare ea implică şi o preşiimţă de un fel deosebit, 
e o retinei de Ia o ş'imţă prea rigida prea fatală Ea are desigur, un cert element 
de chenoza , msă nu ^hm pină unde merge aceasta Dumnezeu nu consideră poate 
împlinirea celor preştiutc despre făpturi ca impuse numai decît de imuabilitatea 
fiinţei Sale Preştimţa cu privire ia acestea nu e constitutiv 3 funiei sale, în aşa fel, 
incit o schimbare <a celor preşîiute să afecteze imutabihtatea acestei fiinţe Ea e de- 
pendenta de voinţa sa Revelaţia vorbeşte de cazuri de întoarcere a îui Dumnezeu 
«Atunci DoTnul s-a căit de prăpădul pe care cugetase să-1 aducă peste poporul său» 
(Ieşire XXXII H.Deut XI, 17) 

Cind cetatea Nmne se pocăieşte Ia predica iui îona, «Dumnezeu a văzut fap- 
Ve lor cele de pocăinţă căci s-au întors din căile lor cele rele şi Domnului i-a pl- 
iut fdu de prăpădul pe care zisese că-1 va slobozi peste ei, şi nu 1-a mai slobozit» 

(kma îîl 10} 

Libe^a^ea iubirii lui Dumnezeu faţă de făpturi, hrănita din prezentul etern al 
ubini mtetre ce mf nite, poa^e aîe şi ea un cuvint fată de preştimţa Lui, poate 
Cd tu e -edu^ i cu totul Ia iăoere 

în mţelogerea preştunţei care nu preie*ermmă poa 4 e că trebuie avut în vedere 
ap^ul ca iubirea e d'it de funţiala a Dumnezeu, deci libertatea iubim Lui, faţă de 
fdp uriie create per Ir j ^ceasta a*it de conforră cu fiirţa Lui, încît ar fi q'eu de 
c iqe ^t ca ei se a^a redusa la o resemnare imobila de către preştimţa Lui (eh ar 
deca şi aceasta e tot aşa de conformă cu fi nta Lm) ca n-ar încerca iarăşi si n r aşi 
sa ajute fnn*eîe L cre*te pentru El c a iasă â n ne f encitul drun pe care li-î preşt e 
4.S3 turn altceva es e pentru Du rezeu, sa preş' e ca cire\s e » m Ş' al ce\ a c ă 
expeneze iub>rca aceluia c nd ea cievine reală tot aşa altceva este să preştie despre 
nn cd \ r r h Tui şi d<~a nefenci* şi altceva sa \ada neferuirea lor c nd ea ^e pro- 
ci cp n \ r eun fel Poite ca atirc nbir^a lai sensibila Ia act-** 4 a neferic re a 



cearcci c 1 n nou sa-i ajU ( e poate ca încearcă sa învingă preşh nţa ca privire la ei ş* 
poate că şi reuşeşte în unele cazuri Poate că Dumnezeu include m p r eş-t »nţa Sa 
o ase eaea c\ cnmah ate Intnnd m dialog cu fiinţele create Ei face din timp o r*^a 
htate serioasă şi pentru Sine De aceea uit aiul verdict de condamnare îl rosteşte 
n jmnezeu asupra unora numai după ce aceştia au definitivat în rod concret viaţa 
'or prin refuzul oricărei colaborări ca harul oferit de El şi acestora de nenumărate 

Dar or ce încercare a noastră de a concilia preştimţa lui Durnozeu cu liber- 
tatea Lui neobosită c c te qr-^seuana şi deci greşită mtrucjt apleacă cumpăna raportului 
n're ele cu o Ic gica sin pU^ta cm l m favorul uneia cind m al celeilalte şi deci 
ramme mai p r ejos ue nfinit de subita şi de complexa conciliere pe care o realizează 
po te m fdp* Dumnezeu in Trei ne De Qceea preferăm să respectăm misterul cu tă- 
cerea iar practic sa nu disperăm niciodată cu privire la posibilitatea mmtuim noas- 
tre, ci să încercam neîncetat cit trăim, efortul de a ne schimba spre bine 



Onoare dintre noi se află in cursul unui progres In cunoaşterea de sine, cînd 
e m cursul unui progres în cunoaşterea lui IXsmnezeu şi, ca urmare, în dezvoltarea 
şi actualizarea tuturor posibilităţilor Sale Afllndu-ne într-un asemenea progres nici 
Dumnezeu nu ne cunoaşte bucuria deplină ce î-o va procura iubirea noastră corn- 
oletl , ne cunoaşte total doar prm preştunţa oarecum teoretică Dumnezeu a acceptat 

chenoză şi m privinţa aceasta, prm crearea fantei create conştiente Cunoaşterea 
noastră de către Dumnezeu are ioc în planul energiilor di\ine in. care are ] oc o dez 
voilare 

în Hnstos cel credincios e la \irful desavirşim — uiarVe da înviere potenţial 
ot aşi indiv îdual, — după înviere m mod aotuat De aceea Dumnezeu o cunoaşte in 
deplinătatea ei am zace în forma actualizata a ei Cel cedmcos fund ia Hnstos 
la capătul desavuşit al cunoaşterii de sine, sau al cunoaştem de Dumnezeu sau din 
co'o de orice posibilitate de dezvoltare, la nivelul maxim la care se poate cunoaşte 
această fiinţă, şi la care poate cunoaşte pe Dumnezeu, .Dumnezeu d» asemenea o cu 
noaste la acest capăt final şi maxim al ei în Hnstos Dumnezeu ne cunoaşte pe noi 
cred ne o ş ii, iar ^oî cunoaştem pe Du rmezeu, la un m\el la care niciodată nu \ă 
cun >3ş*e vreun al*ul din noi pe Dunirezeu pentru ca iuoe> f e pe Du 1 nezeu la un 
nvq corespunzător, iar Dumnezeu gusta iubirea naturii unare şi deci o canoaşte 
ie aceas'a la un nivel de realizare a acesteia prin aceasta iubire ^axima d° Dum 
^e *u la care niciodată nu va ajunge a'*ul din noi E o cunoaştere prm pârtie par a a 
, otal a a c^lui credincios la viaţa lui Dumnezeu, o cunoaştere a «t Dumnezeu datorita 
part c pani Lui maxime la viaţa umană Poate m aceasta onsta comunicarea in 
suşmlor in Hristoi, in înţelesul ei real Desigur, cunoaşterea Iu Du^ nezeu de că*re 
noi cred ncioşu rămme o cunoaştere de tor ^a u ana Si c roas er»a noas*ra de 
ca re Dumnezeu ramme o cunoaştere de forma divina în r^ris t os s-a realizat o n 
*enorizare rec proca -totala m*re Dumnezeire şi fiinţa asumata « ai iuH decit om 

1 ar E j n eriorizare intr n ipos'as 

ir i~Lastri Dumnezeu cunoaş*e u i anul ca pe Sine îrs^ căci e şi om ir 
j. anal cunoaşte r>e Dumnezeu ca pe sine însuşi căci e acelaşi şi Dumnezeu Ti ^>s 
Fn<- b ramine *i Dumnezeu şi om căci cuno^Cind ca om mh- a ea divina ca a ba 
d o r e A3 H ramine inf nitate improprie după fi iţa iar cunosc J ca Du n<veu ni 
tu -î n j an a ca * ap oprie ea ii **£** ine fa udine înpro^ ie dapa f n\a dar ~~ 
*+d ţ, n ca~e transpare infinitatea div na ca infim ta/ e divin ca^e t an^pare p r 'n 
fiu nea u n a" EI nu d^vin» ca oi inf ni onn faptul ca DoJ nezeu fund da" şi 

e cunoaşte oe Sine ynsuş ca oin dar *©»»* inie şi radac n * existentei urv*n-* 
** d scooera pert u EI in infinitatea du nezeia ca «-i ca Dum"^zeu nu devine f " t 
\ti n faptul ca om fund dar m Du nezeu se cunoa^ e pe Sine ins^i ca Dumnezej a 
jeitu El abisul existenţei divine se descoperă p m transparer a uma^a 

Preştiin+a lui Hristos ca Dumnezeu despre Sine ca om es * de a en enea d^ 
fecta pentru ca lub rea «i cunoaş erea Lui ca om refe itoare 1* Sine ca Dui ne^e i 
^te şi ea perfecta si nescb, mbata 

In Hnstos e data posibilitatea ca noi sa înaintări sp e reanta 3 ca e Dum 
nezeu cuioaşte na ura Sa umana ca pe Sine m^uşi şi na ui a una ia cunoaşte 
Du nezeu ca pe sine însuşi Dar pentru aceasta noi trebuie a înaintam m u n rea 
ru Hnstos Prm aceasta înaintăm spre treap a ia care fiecare a n no va cunoaşte 
pe aproapele sau ca pe sine însuşi mtrucit ii \a iubi ca pe sm^ însuşi Căci Hns'o» 
fund ipostasul d \ n al întregii creaţii nu pune bariere m re % ne şi ea iar m E 1 
-Ca ip^stas deschis tuturor toţi se pot iubi şi cunoaşte pe ei înşişi E necesar nu i 21 



ca nici noi să nu punem o astfel de barieră. Intre noi şî EL. Ei e ca un fel de ipostas*, > 
cap al nostru Dar prm «aceasta e dată posibilitatea ca şi noi să înaintăm în a cu- 
noaşte pe Hnstos-Oumnezeu ca pe noi înşine, ca pe ip ost asul- cap al nostru. 

Iar dacă noi ne consolidăm în iubirea şi în cunoaşterea reciprocă între noi şi 
Hnstos, preştiinţa lui Dumnezeu cu privire la noi nu mai pune problema dificilă 
a concilierii între ea şi libertatea lui Dumnezeu, care «vrea ca toţi oamenii sâ\ se 
mîntuiască şj îa conştiinţa adevărului de vină» {I Ti -n II, 4) 

2 — înţelepciunea lui Dumnezeu, întrucit e un ansamblu de gîndiri şi de acte 
ale Lui referitoare la lume, reprezintă şi ea o chenoză a Lui în baza atotştnntei Sale 
eterne şi intrinsece Ea-l o coborîre la dimensiunile, la posibilităţile şi Ia necesită- 
ţile lumii Dar urmărind folosul maxim al tuturor componentelor luxmi, şi al lumii 
ca întreg, nu poate vedea acest folos al lor decît în săîăşîuirea maximă a lor în 
Sine însuşi De aceea ea nu e numai o coborîre a lui Dumnezeu la Iu ne şi la toate 
$i la toţi cei dm ea ci şi un ansamblu de mijloace adecvate pentru ridicarea con- 
tinua a lumii la împărtăşirea comuna* şi armonioasă de fericirea dumnezeiasca înţe- 
lepciunea culmmantg a lui Dumnezeu referitoare îa lume se concretizează în «sfatul 
sau planul oeî etern» cu privire 1^. mmtuirea lumii şi la înfăptuirea lui 

De multe ori această înţelepciune recurge la metode cme nouă ne par absurde, 
nebune dar care in realitate demască înţelepciunea noastră ca afhndu se mult mai 
prejos de ea Dumnezeu acceptă să pară inferior în lucrarea Lui logica noastre Dar 
aceasta e numai o chenoză păruta care demasca pină la urmă falsele înălţimi ale 
cugetării sau Me logicii noastre, bazate pe cunoaşterea unui insuficient de larg ori- 
zont al realităţii Noi surpăm izvodirile minţii şi orice înălţare, caje se ridică împo- 
triva cunoaştem îui Dumnezeu» {U Cor X 5) «într-adevăr cuv intui crucii pentru 
cei pieriton nebunie este» (î Cor I 14) «Au n a dovedit Dumnezeu nebună înţelep- 
ciunea Iun î acesteia? Ca de vre^e ce lumea prin înţelepciunea ei n a cunoscut 
pe Dumnezeu a binevoit Dui nezej sa mîntuiască pe cei credincioşi prm nebunia 
propovăduim Pentru ca nebunia Ui Dumnezeu este mai dreaptă aecit înţelepciunea 
oamenilor» (I Cor î 21 25) 

Aceasta pune o problemă este oare absurda ordinea lumii pe care pretinde 
ca o reflecta înţelepciunea «naturală» ? Sau ordinea aceas 4 a e mai complexă dec-it 
reuşesc fiinţele umane sa o reflecte in înţelepciunea lor 2 Sau implica ea foarte 
logic mş-ie fundamente şi nişte scopuri pe care înţelepciunea f mţelor umane nu 
vrea sa le ia in considerare ceea ce are ca urnare o truncheată înţelegere a ordinii 
iuxnii *? Punmd această întrebare trebuie sa constatam ca exista, pe lingă ordinea 
naturii şi ordinea vietu umane deosebita de ordinea naturii Fiinţa umană este acea 
fiinţă dm lume care nu se mulţumeşte cu planul naturii Din ammdouă se constituie 
ordinea existenţei umane în amindoua psalmistui vede oglindită înţelepciunea lui 
Dumnezeu 

Ordmea naturii şi a vieţii umane sint chemate să fie deschise unei trepte supe- 
rioare de existentă şi să se desavirşească m ea Tulburarea lumu a venit din închi- 
derea ei m ea însăşi Din aceasta decurge şi non sensul ei 

înţelepciunea lui Dumnezeu, descoperita in Revelaţie şi în mod culminant în 
"Hnstos oare a înviat deschmndu ne şi nouă perspectiva mviern, nu contrazice deci 
esenţa ordinii lumii, a o reface pe aceasta şi o completează o înalţă pe aii plan 
Dar intrucît mdreptează starea m care a căzut aceasta, ea apare de multe ori ca 
contrară acesteia 






Unei judecăţi care nu vede declt ordinea xîgîdă a naturii, înţelepciunea mani- 
festată în aceasta i se pare superioară celei descoperite în* Revelaţie, oare culmi- 
nează în Hnslos ? sau i se pare chiar singura înţelepciune adevărată, fie că admite, 
fie că nu admite existenţa îui Dumnezeu 

înţelepciunea lui Dumnezeu însă revelează ordinea lumii ca bază pentru dez- 
voltarea fiinţei umane spre o existenţă eternă Căci abia această existenţă eternă răs- 
punde valoni şi dorinţei f înţei umane şi e mai profundă o înţelepciune care reve- 
lează ordinea lumii ca bază pentru un dialog superior şi veşnic al nostru, al celor 
credincioşi cu Dumnezeu si cu semenii noştri. Mai profundă este o înţelepciune care 
restabileşte pe cei credincioşi în ordinea superioară si complexă a relaţii loc inter* 
personale normale, susţinută de dialogul lor de nesfirşită exigenţă^ fineţe şi com- 
plexitate cu Dumnezeu, dialog care poate modela în sens superior şi ordinea naturu 

Ce abis de înţelepciune nu se ascunde în Întruparea Fiului lui Dumnezeu ca 
om, care deschide perspectiva veşnicei vieţi îndumnezeite, a unei \eşmce şi negrăiie* 
slave a fiinţei celor credincioşi? Duhul acestei înţelepciuni, se roagă Sfîntul Apostol 
Pavel, să se dea adresaţilor săi din Efes, ca să priceapă «care este nădejdea la care 
i-a chemat, care este bogăţia slavei moştenirii lui Hristos păstrată sfinţilor» (Efes. 

i 13} 

Ce abis de înţelepciune nu se" ascunde în faptul că prin întrupare, una şi aceeaşi 
nersoană es'e şi Dumnezeu şi om în acelaşi timp, purtînd şi admcind în sine ca şî 
în noi toţi pînh' m infinitatea divini, viaţa noastră spirituală 1 Ce abis de înţelep- 
ciune nu se ascunde m crucea sau în suferinţa pe care o asumă însuşi Fiul lui 
Dumnezeu pentru noi şi o face, pxm renunţarea la sine şi prin răbdarea implicată 
în ea, condiţia vieţii noastre superioare, adică a relaţiilor diVre noi si Dumnezeu. 
Ce abis de înţelepciune nu e în perspectiva de viaţă veşnică, m starea de înviere 

deschisa şi dăru'tă m învierea lui Hristos, Dumnezeu-omul ? Ce adincun nesfîrşite 
ae sens fericilor nu dă înţelepciunea arătată în iconomia lui Hnstos, ordinii lumi, 
care pr n ea însasi ar racninea mtr o frintură de sens sau de înţeîepc une, cu care 
n j s-2r outea ajunge la nirmc i în ce spor abisal de sens nu ni se descoperă un 
Dumnezeu care e persoană ^au o treime de persoane şi intra ca atare pr n căldura 
comuniunii %mîi T şi** de care e capab 1, m reiat i de iubire cu noi ca persoane, în 
comparativ cu «Dumnezeu 1 » si-^pi st monoton uniform, lipsit de viaţa, conceput duoă 
chipul naturii * 

în chenoza dn iubire pe care nu o poate asuma decit Dumnezeu ca persoană, 
n i se revelează dacă ne lasan cuceriţi de această iubire, ceea ce ^pjne Sfmtul 
Apostol Pa\ei * înrădăcinaţi şi întăriţi fi nd în iubire, să pute v i sa îVelegeţi, îm- 
preuna ca toţi s f nţii care este lărgimea şi lungimea şi adincimea şi înălţimea, şi 
aă cunoaşteţi iubirea lui Hnstos cea mai presus de cunoşt nţă ca plin sa fiţi de 
toată plinătatea* (Efes III, 18—19) 

înţelepciunea in sensul acesta nu poate avea alt temei dec t in oerfecţitmea 
comuniunii treirmee Prin înţelepciune Dumnezeu vr Q a să le conducă pe *oa<*e spre 
perfecţiunea ce iradiază din acea comuniune înţelepciunea intre noi iradiază ea în- 
săşi din comuniunea înterîren că «Unul» m sens abstract propria unor filozofii nu 

poate fi înţeles Lnde nu e relaţie mterpersonală nu e cumpan.re şi măsura, ci exa- 
gerare intr-o par*e, exclusivism Eforturile spre înţelepciune le implică sau le n pune 
numai viata înpreună 
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numai prmtr-o coborîre bmevo .«V. £ e*»»*** persoanelor tretalce. Dar 

fcncwe» Sa, după o drenW»' ~ ' Dnin "f 2eB creează «P»un şi Ie face parte de 

Dumnezeu nu e ÎS ÎL JT* ", "?"*? e9a ' rta,ea peKOal Mot * v ™ 
e drept fatf de J, V^SS^ l^nc. And ' 7 * ""^ *" Să fle drept <** 
cînd ar fi num ai mUost.v T Ir ? " " ' "^ drept ' n - ar h deplm liber • 

reduse !a starea ^ZcSLS?™™ T ^TT VmUM F " nteIe ™« « * 
real.tate adevărata, 12* paS ' Ve a,e ™ ,ei Lui " Lu — creata n-ar avea o 

^ a putea pnm. Mn ^' ^cC^J ""« •' * H ^"^ Capaci,atea 

^ referă la no, sau la t<7 dar s* Irf t ."T P '* P " n dlepta,e D "™ezeu 
turor cugetarea dre^ ăt 7pornes t ! T? T* ^^ d6 ° Seblt în cadrul '«" 



«Iu, ci de la realitatea ei în sine 



DiHnnezeu 



>al«, a^^ror 2LST; r m r ^^ * f* " « P — Sa «» *"* celor- 
Porn,rea spre dreotate «,„ Tă «a. ale, ♦ * '* " ^ ** parte de *<*"*». 

r ^te „ fle lMt în ^s fraTe a!es - ^— tul de revend.care a e, F.ecare d o : 

csenta cu a tuturor Fa ţ ă d ÎZZL iZlT"' * **** ™™«™* egala în 

sentuneat de rev «Acare dS , ' ° ! lH " ane M 1Mn,ft!9,a P^P»^'* «n 
aduse la ex,st enţă ^ * ^S ' e T/ °" T" *" bună ^ oln ' a Lm au fost 
o dreptate cb w în «port « E^^, ,'TS". V" ' DUmne?eU * Ch * amă ,a 
ca nu . poate f ace necreafi sau' ™ e a^ l , °° "* H> CU eXC6ptla fa P îu '- 

portul Lm fată de e, „ pe bS acel DU Se abate de îa dreptate m ra- 

>egun lă a dreptătli Şj ? o p p : rn b r r r^t'^r D 9en ; u eî r senti " ent de a ^^ 

sonale trc.-n.ce, nu poate să n u f.e dren 7 - D ^ Pe f^ "' '"^ '* n «porrtur 1^ per- 
aceasta conv.ngere „ 0l ne put e ^ "? , n n" "^ ^ Cr * atUn ' e Sa!e Baza " ^ 
?> m a. făcut sa fiu p ă rta ş de fer.c"r ea Ta d "T , <<D ° a " ne TU " re eŞ>1 dre ^ 
cu m.ne . M a, făcut pen r u ace « H r li P " dleptate ' ' ' pIlne ^« '"tcnţ.a Ta Ş1 
I«pt.neste cu m Jne dreptate T,,' ' ^ 2I n " drepta ' ea de care sufăr 
aceasta, f„„ ta umana treb sa ] Z\ "T, ?" m " 31 iăCUU ° ar ° dată c " 
«np«.n. cu nune dreptate t. ,» Cu 2 \ mUnh ™ SC Că •»■« ««.t pentru a 

-na de la Dumnezeu pnn rugăcSn, de ' ^ tr6bWe ^ ^ dreptatea dl " 

»«. n.g.nd pe Dumnezeu ,«n acâ p'lT f I"' 6 ^ ^ deCUr 9 e că 
facă pant e de fe a ne f "" p ; rte de f f r '"rea Sa, trebu.e să ,i rugănl să 

«ne. bazata pe conv.nger a ci n™ ? ' Ş1 j ee!oriaI î ! »>™t« de dreptate pentru 
d« dreptate egaiă Ş , pen u ^.alfine t h * tFebU!e Să ^ le9ată de d °^t a 
Pe ace,a sa se bucu e. du pă dr n 2^!^/" ^^^ ^ f ' nd ' ' a ^ut „ 



pentru ";;:. 1 ci htuz^t drep " ea de ia — ^ p -™ «« - 

Pe *ot. cu dreptul de a slbucrua n ^ T? ^ f3,>tUi Că DuTnezeu ' a fă cu' 
creat.e Ş1 care pot f. srTr.-e ! f 69a ' ** hU ™ nle pe c are El l e a dat pr.n 

—nu sal nu U reC să' LI °ec '"- " ^«'^ d <*^» «* * 

f-ut pe el c, ace.a s.nt creLTe'l ' m " e ' ^ PentlU Că " u ac «- l-au 

«Un pentru e, o stare upenoa' d J7 ? ' " "^ PfaCtlCă "" abuZ daca 

supenoara dm punct de vedere matenal Ş, el poate avea 



l 



4 'convingerea că Dumnezeu îl sprijini în revendicarea dreptăţii de la ceilalţi. Deşi- *- 
gur, în această revendicare a dreptăţii de îa ceilalţi, nu trebuie sa piaTdă Iubirea 

faţă de ei. 

în privinţa fericirii de la Dumnezeu, trebuie ţinut însă seama că Dumnezeu» 

creîndu-i pe toţi cu dreptul să se împărtăşească de fencirea Sa, a legat aceasta şî 
de nişte eforturi pe care trebuie să le facă ei înşişi. «împărăţia lui Dumnezeu se ia 
cu sila» (Matei, XI, 12). 

Noi trebuie să ne si hm să fim drepţi in faţa Iui Dumnezeu, sau deschişi, loiali, 

în relaţia cu Ei, fără să-L înşelăm. Trebuie să-î dăm şi Lui ce se cuvine din partea 
noastră, adică slăvirea şi mulţumirea ce I se cuvin şi efortul nostru pentru obţinerea 
fericirii. Intrucît e drept, Dumnezeu ne cere şi nouă să fim drepţi. Numai cel «drept» 
in sensul acesta se poate bucura de dreptatea lui Dumnezeu. Dumnezeu trebuie admis 
ca drept în toate privinţele. Ei nu numai dăruieşte după dreptate, ci şi cere drep- 
tatea către El însuşi şi către semenii noştri. Cel ce nu împlineşte, din partea sa, con- 
diţia de dreptate cerută de Dumnezeu, cel ce nu recunoaşte pe Dumnezeu ca izvorul 
drept aţii şi ca revendicatorul dreptăţii, cei ce nu e dîept in relaţie ou pi (şi cu 
semenii săi), aşa cum voieşte Dumnezeu, nu poate aştepta să se împărtăşească de 
fericirea de la Dumnezeu. Astfel sensul complet al dreptăţii este: fiecare primeşte 
de la Dumnezeu cel drept după dreptatea sau nedreptatea sa. 

în «dreptatea» adevărată în faţa lui Dumnezeu, intră, cum am spus, şi smerenia 
noastră, adică recunoaşterea că toate le avem de Ia Dumnezeu. în această legătură 
mai trebuie menţionat că cererea milei lui Dumnezeu nu contrazice cererea de a ne 
î npîrtăşi după dreptate de fericirea de Ia Dumnezeu. De fapt în dreptatea fiinţei 
umane în fata lui Dumnezeu trebuie să intre si recunoaşterea că Dumnezeu ne face 
parte de fencirea Sa după dreptate pe baza bunăvoinţei Lui sau a milei Lui Dar pe 
de altă parte, fiind milostiv fată de noi, Dumnezeu nu se poartă samavolnic şi ar- 
bitrar in hărăzirea fericirii Sale, ca in concepţia calvină. Dumnezeu e milostiv, dar e 
şi «Dreptul Judecător», punind un preţ şi pe creatură şi pe efortul ei. Cel ce cere 
'•iila iui Dumnezeu, e chiar prin aceasta dreot şi se împărtăşeşte după dreptate de 
i^neitm de la El 

Nu \ orbim aci de dreptatea în planul situaţiilor lumeşti. Aceasta depinde de 
alte condiţii. Omul nedreptăţit în acest plan e justi/ieat să revendice în acest pian 
d'CjMatea Ss de la alţii, fără să ceară în acelaşi timp mila lor. Ba ch,ar e îndrep- 
tăţit să-i mustre pe cei nedrepţi, pe cei ce calcă dreptatea pentru hatîrul lor, bă 

'rotesleze împo'nva faptei lor. Dar în acest plan oamenii se lasă greu în realizarea 
dreptăţii 

Nu trebuie însă uitat că exista o altă atentate, care \.ne de la Dumnezeu şi 
care ^e î npărtăşeşte după o «dreptate» a fi ntei umane Ea e deosebită de la unul 
la altul, după «dreptatea» fiecăruia De aceea cel nedreptăţit în ordinea lumească, se 
bucură de o dreptate de la Dumnezeu, cînd ei e drept în faţa Lui şi viceversa. Sau 
coi egali în planul ordimi lumeşti, pot fi foarte deosebiţi In fericirea de care se 
fac părtaşi de la Dumnezeu. 

De dreptatea deplină de la Dumnezeu se vor bucura cei drepţi mai ales în 
Miţa Mitoare {Pilda bogatului şi a săracului Lazăr ţ Matei LX, 10). De aci rezultă 
că pînă la urmă dreptatea pe care o are cineva de la Dumnezeu va birui şi nedrep- 
tatea de care suferă în lume 

Totuşi conştiinţa aceasta a dreptăţii adevărate, caie pină la urmă va învinge, 
însufleţeşte în general lupta pentru dreptatea adevărată şi în lume, care însă nu 
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catoare dmtre ele. fără ca acoperirea totală să se realizeze în lumea aceasta 

cala rr^ SUSWne aCeaStâ luptă pentru dreptatea adevărată, dar nu o dă de-a 
Sil l^t Că "? trCbUIe Să " e *P ropiem d « *»• * P»° ceasta de El prin efor! 
nTre aUdf , T' DUSMeZeU SU5tin6 « C6aStă !nain ' !are s P re d -P< a >e a adevărată 

mai! ce'oTlTr 1 * ^ sanC ' i0Deazâ P e - « «pese dreptatea altora 

neLotaJ „, ' "fT' ' ^ ' *** "* ** dT6pt * * su,ent Cea mai mar * 

dre t - ^ dai- /fo^rid^fT r ^ mare în MP0rt ^ feptuI Că a fost «' »•» 

cei maf 'efectiv 1 V*™ C6reaSCă pentru dreptatea Lui - sus <^ »» «"««ui 

mai efectiv lupta pentru dreptatea adevărată In, cursul istoriei. 



Dumnezeu 



în echilihn, or/?m^ t • . -—**««*«« ^ <_w uwuepţi, ţine in oajecare măsură 

dăruie d v p ZTl' , ? CU n CMSta PUUnta tUlUr ° r de a Se b " CUra de cununie 
lirea ecWhb^lu, In, , ? Drepta,6a * dev * rat * de P^ va însemna si restabi- 

ui L™Î! P mtre t0ate Ce ' e Create ' care este refleMl de P>>* «1 dreptăţii 

iui Dumnezeu care pe toate le iubeşte. 

Dar ^TăspÎt.Îfd'S^ \!° MW Sn '^ M DUmDeZeu a fost fm P H « <ă * ««to». 
Hnsto t: £**??? a **? « ***«» dl „ partea lui Dumnezeu, tot în 

drept în fll MT^TZ '? * ^ HristOS de la llCTe . P«tn. că s-a menţinut 

(Fihp Ti 9 c « ' * S " 3 d3t Sl3Va Ve5niCâ mai preSUS de '<* * de «««te. 

slava Lui în Evanah.r 7 "l* C " E1 ?i Unnto P ' lda Lui - ne v °m împărtăşi de 

I. 17* l H r?V U, t ? " S " a deSC<>Pem dleptaîea Iui »«nn«e«. (Rom. 

^nti e J^s^^^raTifS'nT-fî î D r mnezeu ?i dreptate si 

ave-u această drJr«*i* ■ ■ l '* a aw1a! dreDtate ^ în dar şi din El 

arătat dreptate ^^r'' h '^ " a darulul <«-• V. .7). în El n. s-a 
(Hes. II, 4 ; Ro m IX, 23; T,« m.'s) ' * ^^ ^ ^ ^ ^ mila ^ îrşitoare 

dreptatea In If "*, ^ C ° tlm " pr ° ;estan < h ' că in Hnsto» Dunnezeu şi-a arătat 
Lata, drln^T P ° u ™ mtăte P as '^ s - ^ a ^«t «z, în Hristos nu s-ar f, 

d P nă'a r D T m a ; p a nUm -' miîa !UÎ ° UMeZeU - în HnSt ° S înSă ' dle P tat - ce. cn. 
deplina a lui Dumnezeu a încoronat cea mai deplină dreptate a omulu, s-a realizat 

rloc „T 6 8 ° m!!ă făTă dpeptate ' EI n " ar ^ fa « cu "°= o operă 

de pedagogie, nu L-ar ma, i„, ereS a o cxeş'ere a noastră, ci ar arăta că nu ne-a 

a X D ? " U ; te CaPab " e de ° Cre5tere Spi " !uală - î-^i puterea L„, creatoare 

s : a ,:2 " ,mmU n ta - HnStOS ^ ° m SniplineSte dreptat6a Ca -prezenta ta 
pe ambele ce! ; a J a ," MZeU TăSp!ăle * !e cu dre P îa '« a a c«st ă dreptate. Le face 
umanS fll ' PenUU Câ 6 UDUl ?i acela ^ ^ostas pentru dumnezeire şi pentru 

dre!" el , J 7 aC6Slea Pe "' rU Că ^ " n °' Sâ ne împărtă ^ im ™ »«^ d * 

tos dini a" ti M T ZeU ' SaU de dleptatea lui Dumnezeu acorda « în Hris- 
tos din nula -mai bine-*» de mila ta, Dumnezeu fără dreptate, pnirută în mod pasiv, 

lui HrÎos T T 'rf , HnSl0ţ ^ ° m ' Plin efOItUi n ° S!rU ' a J Utat ' des '9-. d * ^-1 
lui Hristos. sau de Duhul Lui. Toate «mădularele noastre trebu.e să le tace-n arm. 




terMeUM Dunmezeuv sau J oferite de Dumnezeu (Rom., N3» 13). Astfel, * 
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<frJ9J}iate& depîînX o realizează Dumnezeu' îu Hristos nu numai prin faptul că îl umple 
pa Hrteios ca om de' toată slava şi strălucirea persoanelor divine, cţ şi pentru că şl 
pe noi ne umple de această fericire în Hristos, întrucît am biruit îa El. «Celui ce 
biruîeşte ii voi da să şadă în scaunul Meu, precum şî Eu arm biruit şî am > şezut cu 
Tatăl în scaunul Lui» (Apoc. III, 21). 

Dreptatea lui Dumnezeu va putea umple pămîntuî, prin faptul că ea se va arăta 
şî -din partea lui Dumnezeu şi din partea oamenilor. Numai aşa se va putea împlini 
cu adevărat intenţia lui Dumnezeu de a se umple lumea de dreptate, iradiind şi* din 
oameni şi deasupra lor. Numai aşa lumea \na putea deveni cu adevărat «împărăţia 

iui Dumnezeu, care este dreptate şi pace şi bucurie în Duhul Sfînt» {Rom. XV, 17). 

4. — Sfinţenia lui Dumnezeu exprimă şi ea pe de o patrie o calitate internă a 
fiinţei divine, pe de alta se manifestă în lume şi devine o calitate participată a 
flintelor umane. în primul aspect ea este cu totul apaf atică, indefinibilă ; în al doilea 
e sesizată, dar într-om mod greu de definit raţional, adică intr-un mod apofatic-oata- 

fartic. Aci vorbim mai mult despre sfinţenia aceasta «revelată, «manifestată în lume, în 
coborîrea lui Dumnezeu la eajprin energiile Sale necreate. 

în sfinţenia manifestată în Vume se arată aceeaşi îmbinare de transcendent 
şi revelat al lui Dumnezeu, de înălţime şi coborîre. Dacă nu s-âr fi revelat Dum- 
nezeu, nu i-am cunoaşte această calitate ; dacă nu s-ar coborî, lumea n-ar putea 
suporta sfinţenia lui Dumnezeu şî n-ar putea deveni părtaşă la ea. Dar reveîîndu-se, 
coborîndu«-se, Eî arată totuşi ceva ce depăşeşte tot ce e lumesc, ceva ce e de alt 

ordin. De cile ori licăreşte pentru conştiinţa noastră transcendenţa divină prin per- 
soane {şi, prin mijlocirea persoanelor, şi prin lucruri), ea ni se impune în această 

calitate a sfinţeniei, greu de definit prin concepte şi prin cuvinte. Însăşi sfinţenia 
e ceva transcendent lumii şi de aceea însăşi transcendenţa, o experiem ca sfîntă, 
deşi e coborftă la noi. Poate că nimic nu se trăieşte acel «cu totul altfel» (das ganz 
Andere), acel «mister producător de teamă» (mysterium tremendum) al realităţii di- 
vine ca în sfinţenia în care e îmbrăcată in revelarea sa. Aproape că identificăm 
revelaţia cu sfinţenia. Se poate spune ca în sfinţenie ni se -revelează concentrat toate 
însuşirile lui Dumnezeu. Ea ne umple de o sfială de alt ordin decît orice sfială lu- 
mească, de un fior neexperiat în raport cu realităţile din lume, amestecat cu teama, 
cu spaima, cu ruşinei, pentru tot ce e întinat în noi. Parcă ne simţim descoperiţi 
în fata ei în toată necuraţia şi goliciunea noastră. Dar în acelaşi timp sfmţema ne 
atrage 2 . Pentru că starea de descoperire în care ne plasează e şi o descoperire a 
ceea ce e bun în noi şi prin care ne putem purifica în faţa propriei conştiinţe. Şi 
omul e cucerit de fenomenul cunoaşterii adevăratei sale fiinţe, cînd acela se pro- 
duce. Cînd simţim că Cel sfînt a cunoscut adevărata noastră fiinţă şi prin aceasta 
am cunoscut-o şi noi şi, pe lingă aceasta, arată îngăduinţă cu starea noastră de pă- 
cătoşenie, sau ne curăţeşte, ne simţim fericiţi, pentru ca" ne simţim neîimpiedicaţi 
de a ne manifesta cu sinceritate faţă de Ei. Nu mai jucăm un teatru, prin care pînă 
la urmă sfîrşkn prin a nu ne mai cunoaşte pe noi înşine şi «a nu ne mai permite 
să fim noi înşine şi a ne ţine mereu în teama că ne vom demasca. Nu mai jucăm 
un teatru trist cu aparenţă de veselie. Cei ce se sunt curăţiţi în faţa lui Dumnezeu 
cel sfînt, primesc o «îndrăzneală» (na^r^ia^ o deschidere a conştiinţei, care nu 



2. H. MUhlen vede contrastul din sfinţenie in faptul că ne atrage şi ni se sustrage. 
Entsakralisierung, Schdningh-Padeborn, 1971, p. 14. • 



? rLw r PÎUS ««WM"** conştiinţei. De aceea, ciad ne simţim tnHm& 

~S nta ^ientîr lÎT^ "T" ef ° rtU,Ut "* CUlă,ir6 5i de st ^omic^ la 
Intru sfînt T«2 Iu '. DumneZeu ' devine sfînt - ' Că »»« e ?« Dumnezeul „astru ş! 
jmru sfinţi te odihneşti», se spune in cultul Bisericii Ortodoxe. Toţi creştinii rf»t 

P in ^unui Sfînt şi a u această conştiinţă * prezenţei Iui Hristos fo ei. 
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mîn,foac^x ^ ... ^^ v-"«mc wc^uu uc ia a^umnezeu în viata os, 

Zfl- • ^ "^ fă 9 ăduinte * ^îrxtuirii în viaţa viitoare, nu a ™ n ? £r a 

un e energ» necreate încă în viaţa aceasta, contesta că omul se p^te ZărtSsf d* 

laSmufu Ul ^ neZ€U ' iaI aCMStă «"^e »- dezvoltat în te^^Si a sLm! 
landului confonm cărei,, creştinismul a desfiinţat «sacrul», ca o "aSe t ^r 

KT '• ° WeCte SP6Ciale ' a «Profani, totul. însuşi Fiul Iul 

<ru P mdu.se ca om între oameni, s-a «profanizat». 

n„ r. c* « 9 d oarecare ° «cuse aceasta încă Vechiul Testament n*r 

poruT 1 snr js , ci c n ss snnteascs totui in vecwui ^'-^ e « n oi e 

sfinţi, câci Sf t 6 L Sf T W JZ^r*™- « V ° rbe?te adunăr,i «*» lui israel : Fiţi 



Dumnezeu, 



Sfîntul Apostol Pavoi n . ""~=u, »i»«u» (lcv. aia, 2 , Am văzut că 

mese ne orti * ' P * m " eŞtinii « Sfinti *- Iar Sfîntui Apostol -Petru nu- 

to« TL n , ° n6am Sfînt * (I Petru "' 9 '- To « * vem a ~es li T sfinţenie câci 

2eu n , e c P a 6 " /ut ^ A T ^ ^ °*** " ^^ "* ™ >^' 
senina a nega că Fiu T n ^ ^ slb,Utate " accesu!ui tut «^ >« sfinţenie ar în- 

umanitatea asu^ltâ «i se un^™" "^ ™ «" ^^ du ™«^«» '«Ura In 

asumata şi se uneşte cu no. în această calitate de Dumnezeu întrupat ' 

o sfiala ZftV^ol7: l :l mntei TTf t3ina Pr ° priei Sate eXlsten ' e * « —sta 
curăţia sa ; rt * ? f * Sa Ş ' 3 Cel ° rialti semeni şi obli 9 a «a de a avea grijă de 

^re'abso^.tre "LTan V ^ a ^ "" * tai " a 3C€aSta Hne "»-»»■ ei 
laţi» n„^ • » , •? • anumil 3 legătură cu absolutul ce! sfînt, pe care reve 

irprfnX i u ;;sr :s :i:r e - ide T °. întăre5te în ea - cre5tinis ^ a d -^ 

întrucit, deşi ahrmg rtZZ ''• P " ?î 8 deSCh ' S 3CCeSu! tuturoT Ia sfin t^i«- 

Pentru ea, Lî„Z 1" " ^^^ ° Mp, " Ue Spf6 Sfintenie " ° «Pătate 
f~ , un moemn lăuntric spre puritate, spre delicateţe; şi întrucît el s a „s 5 

::z::: l :r t6a Ru,ui iui d ™»™» « - « »»*• 'ă; ă ;iuirea u ?ui e L s ; a o t n ::; 
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ce voieşte să-L primească. 



Dunfl ' Ul Chlnl al A! «andnei a legat strîns sfinţenia de jertfire. Cine se trans- 

sTli" >r jertfă ' SS trans P une în sta ^a de sfinţenie. Cuvîatul icpdv în . 

seamna «jertfa. Ş i «sacru» în acelaşi timp. Prin însuşi faptul că creştinii se dăruiesc 

2 ^"'r' S3U ^ JeftfeSC LUi ' d6Vin Sfinti - Sînt învălui « în -««tenia ce ira- 

TLn'A T £U - ° ar " S6 POt jemi ,n m ° d CUra ' 1 ' Sau totaI - numa i Pentru că 

se irnpartaşesc de jertfa curată sau totală a lui Hristos care. jertfindu-se, s-a sfinţit 

ş. no, ss ne sfinţim unindu-ne cu El în stare de jertfă şi avînd astfe , intrare la " 









-ff\Sfiaţenîa viafe astlel din predarea totală a omului persoanei absoluite. Numa* 
unei persoane te poţi preda, numai spre ea te poţi transxende cu adevărat. In în- 
demnul spre puritatea şi delicateţea lăuntrică e implicat îndemnul de a fi pur şi 
delicat 1n relaţiile cu ceilalţi, de a te preda lor total. Dar predarea absolută nu o 
poţi. realiza decîi în favoarea unei persoane absolute. Şi puterea de predare abso- 
lută nu o poţj primi decît unit cu o persoană absolută care se predă şi ea. Numai 
predîndn-ne lui Dumnezeu şi numai intrucît reuşim sa o facem aceasta în unirea cu 
Fiul lui Dumnezeu devenit om si predat ca atare îui Dumnezeu, noi putem deveni 
sfinţi, at.R prin predarea noastră absolută, cît şi prin persoana absolută prin care ne 
predăm aUei persoane absolute. 

■ Sfinţenia vine de la Dumnezeu, de îa absolutul ca persoană, dar vine şi prin 
faptul că; noi aspirăm ca persoane să ne predăm total unei persoane absolute şi rea- 
lizăm această predare prin Fiul lui Dumnezeu care s-^l predat ca om, cu intensi- 
tatea absolută ă . Dacă te-ai preda cu intensitatea absolută numai unei persoane lipsita* 
de caracterul absolut, ai face din acea persoană un idol. Dar predarea îa un idol mi 

poate fi definitivă, pentru ca descoperi -curînd relativitatea lui, pentru că în afară 
de aceea nu ai In tine puterea predării absolute şi nu o ai nici din altă persoaaă 
umană. Puterea predării -absolute îţi vine din primirea cu iubirea absolută a aceste* 
predări, îţi vine din întîmpinarea iubirii absolute a persoanei căreia i te predai. Tot- 
deauna închinările la idoli sini ambigui şi provizorii, pentru ca nu primesc în întîm~ 
"pinarea Ier o iubire absolută. 

Sfinţenia vine numai de la o persoană absolută, pentru că numai în faţa ei te 
poli ruşina în mod absolut şi poţi simţi îndemnul spre o puritate absolută, datorită 
iubirii absolute şi deci purităţii absolute cu care te întîmpmă. în faţa unui «absolut» 
impersonal, nu te poţi ruşina ; în faţa unei persoane neabsolute nu te poţi ruşina In 
modul cutremurător, absolut, cum te cutremuri în faţa Celui Unuia Sfînt, sau în faţa 
cuiva prin care transpare Cei Unul Sfînt. Pentru că o persoană neabsolută prin ea 
însăşi are atîtea imperfecţiuni, care o ţin la nivelul tău. Numai iertarea de la Per- 
soana absolută îţi poate da liniştirea totală şi definitivă ă conştiinţei prin iertarea de- 
finitivă a păcatelor, sau prin curăţirea de •întinăciuni. Şi numai printr-o persoană 

cate vorbeşte în numele lui Dumnezeu şi confirmă prin smerenia ei că numai Dum- 
nezeu vorbeşte prin ea. Numai un absolut ca Persoană poate fi curat prin fiinţă, 

şî-ti poate da pornirea spre o delicateţe a purităţii totale. Dacă în păgînisrn, sacrul 
era o calitate a lucrurilor, în Vechiul Testament ea a devenit o calitate a persoanei 
absolute, iar în creştinism şi a persoanei umane, în măsura în care aceasta se umple 
de Duhul Sfînt, se pnevmatizează. Şi aceasta datorită faptului că Persoana absolută 
a devenit în Hristos şi persoană umană, comunicînd celor ce cred în El pe Duhul 
Său cel Sfînt, sau sălăşluindu-se în ei. Unui absolut impersonal nu i se poate atribui 
curăţenia în sens propriu, pentru că curăţenia este şi o chestiune de intenţie, de 
gînduri, de inferioritate subiectivă, de delicateţe în raport cu alte persoane, în actele 
conştiente. Şi numai un absolut ca persoană poate fi curat definitiv şi total, prin sine 
însuşi, pentru că e curat prin fiinţă, nu prin efort, nu în sens mărginit. Numai o 
persoană ne poate atrage, ne poate trezi un interes real, pentru că ni se poate preda 



3. H. MUhJen, op. cit., p. 10. 
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.care se L^ ££ ^Tetum^S S? ^r" "^ ^iiitenî 
Sâ sfinţeşte «£ sfi„ 1, ! P ' S ^ "" !u0m măr 9 init « P a «mă pentni el 

Dar întrucît aceX^o ™ ' T * ' "^ Y '* W0 ° Vede în persoana « b ^& 
».i intima aSS" r 6 împlinirea a Ceea ce formeaza asp itat i a ce* 

realizarea cea "1? I' P SpUn6 Că &,intenia e dintr - un P unct d e vedere- 

sale 4. CCa "' ai pl °P ne a u ™™<*. descoperirea sanctuarului intim al fiinţei 

Perso«™ ^rif^lr ^ ^ " " «"^ Se ™™«S~ 
nezeu (binele curat ^ - f ** C ° nSaCTă S ' UJirU * t0t Ce tine ca absolut de Dum- 
•ctnl 'jertfiri eu 'n ac T rea '' reP ^ ea **"""** ^ ACtu! -onsacrârii, sau- 
ofera pir ana lor pVslÎ T\' ?°* *" " " ^^ ^ ' Pre0t - C * «> ~ 
se dăruieşte pe s ne in * * * Sfint ''* " "' ^ '■ Ia * înt '™« «' «•- 

nind-o pTru in o e a TT dălUi6Şte ^ Iu "~ 1U ' D ™^ nemai «- 
ior dragostea iTo^l f " ? ' ****** ^^ "««• M Să COboare as ^ 

definiţie a 1 ^2 f ^ ^'^ - ^ •"** ' P «™' ^^ 
* actul de ^ e ', T '* . M ^.P™** * •« «- «ntrul toii „ o unific* 

Dumnezeu ,i dâruTd o 1 n ' " "^ '"' DUm " e2eU - PrIa,tad lumea de > a 

- -, h D^ervrzr: sr*- 1 via * sa - «• ° p — - 

prin fii ™ 05 '' Sî f Ch6maţi d6Ci Să '" îmbraCe în Sfintenia di « Dumnezeu; 1 
- n a a 0^ H ^ "" aC6Steia * 8 reaUZS l ™™°^ » ^re Perl 

fbio Seşle , a mî, , r e r riie iiraiii ' dar prin toate iucrame iumiî - pe «- »• 

ea cîs'oV; H , cercetează", dar nu ca şi cind ar fi ultimele. Faţă de toate 

uri i 9 ăU nt ÎT f^T e 1 - 9ÎndUri ' in aCle ' ^ Simţiri ' Sp0 - d ! " deiiCat ^ a 
dLe a noastr e^ ^ n!ereSU ' U1 ' a iubirii - To-te î ? i descoperă prin această atitu- 

d^Dumne 'a f cu "no miSteri ° aSă ^ DUm " e2eU ' t0ate apar » da ^ aIe iub "« 
tatorcin ^ Tul » li T ^ P " " "°' S " ^ ^^ ^ Şi •"■' răs P- de - 
direc, sau p rin l!, Ji ,'" P6Cetea iUbirH n ° aStte - iarăŞi Iul ^ ne ^. în mod' 
-zeu la no ^ ;To r ă T r O " " "" * ^ redpr ° Cei ^—^ri , ,ui Dum-^ 
« - destin ţ ei °Z d IT^ ^ ^ * ^ ^ l * e ^ în «»«-1-e- 
buinta. E necesar sa h ^ * P " n m ° dU * " OStru Curat de a ° >«»«- 

snnţenie şi o ac " nzt" ^ 1 ^^ ^^ ""* ?i ^^ d6Stina ' ie S P re ' 

Dumnezeu c re no h V Parlea n0aSlra ' Pr3CUCÎnd r ° Stui ei de dar a ' »«•■ 

nezeu către n o, Şl de ^ „, n05tru către Dusnne2eu ş . în{je noj 

S â lsşIU ;4^ st ~; c :s r ş i Ma ::, r;^T 3) vede acest sanotuar sn «— - — 

6.' mJ^Tt"- For the Life of ' ,he world - New Yor *' ea - * "«• P- ». 




I şî obiectele sfinţite în biserici nu primesc o sfinţenie în modfâ*^ 
cîlsfv peaâru ele r care sa Ie separe <ie caracterul piotan al celorlalte obiecte şi- ele* 4 
merite ale lumii. Ele sînt sfinţite pentru toate obiectele şi lucrurile din lume, In mod 
reprezentativ, dală fiind îegătaa lor cu toate şî dată fiind sfinţirea pe care ne-o 
cîştîgăm noi înşine prin aceasta şi pe care trebuie »-o manifestam în mod generat 
faţă de toate lucrurile. Prin pîmea, apa, vinul, untdelemnul, griul, c hntite în biserici, 
se sfinţeşte în modul acesta ţoală pîinea, apa, vinul, necesare vieţii oamenilor şi în- 
trebuinţate 'de oameni. Se sfinţesc apele rîunlor, mărilor, lanurile cîmpului, arucra- 
Iele, rodunle pălmuitului, curţile^ casele Punea euharistieă proiectează o aură de sfin- 
ţenie peste orice pîme Dacă sînt vase liturgice cu o *sfmţixe specială, ele primesc 
această simţire numai ca mstru^renle de cult, pentru ca prin cultul adus lui Dum- 
nezeu şi deci prin ele să se sfinţească toate Iar preoţii primesc o sfinţire în calitate 
de slujitori ai sfinţirii tuturor, ca puncte active din care iradiază sfinţenia peste toţi 
Sfinţenia e destinată să devmâ o calitate a tuturor şi a cosmosului întreg 

Ortodoxia n-a reintrodus despărţirea între sacru şi profan, între supcanaâural 
şi natural în lume 7 , cum s-a făcut în Occident în evul mediu, mei n-a nivelai totul 
în secular, cum s-a făcut mai tîrziu prin reacţia Reformaţi unii, ci a socotit sfinţenia 
compatibilă cu viaţa întregii lumi Pîmea naturală cea de toate zilele a fost sfinţiţi, 
fiind considerată vrednică să se prefacă în trupul Dorrnului care hrăneşte pe om, 
şi vinul în sîngele Lui, nerecurgkidu-se la azrma neobişnuită în uzul cotidian şi nici 
renunţindu-se la vin ; familia a fost sfinţită, fund acceptată ca ambianţă intimă a 
preotului , limba folosită în viaţa de toate zilele a popoarelor a fos* sfinţită, fund 
primiră ca 1-mhă de slăvire a toi Dumnezeu în cult 

Dacă principial sfinţenia fiinţei umane constă într-o continuă trăire a vieţii sale 
şi a lumn ca un dar al persoanei transcendente, întors acestei persoane prin trans- 
cendere spre ea, dar folosită în acelaşi timp de persoana umană, iar dacă prin 
aceasta fiinţa umană se realizează cu adevărat ca atare, cum se arată în concret 
această ade\ arată «omenie» a/ sfîntului ? 

în sfînt nu există nimic trivial, nimic grosolan, nimic josn.c nimic cinic, mmic 
tocit în el e actualizată, delicateţea, sensibilitatea şi nobleţea cea mai autentică a 
Jianului El se ca r actenzeaza pnntr-o delicateţe ireproşabilă, prin cea rai f nă 
sensibilitate, care sesizează stan pe care nu le pot sesiza ceilalţi, pnntr-o reţinere 
de la tot ce este impur şi ne3utentjc, care s-ar putea rumi bună cuvt pţă exemplară, 
pnntr-o atenţie fără greş faţa de semeni , el citeşte cea mai put n articulată trebuinţă 
şi dorinţă reală a semenilor săi şi o î i plineşte pron pt , din el irad aza continuu un 
duh de dăruire, de generoz'ta+e, de jertfelnicie faţa de toţi fără nici o grijă de 
sme, un duh care încălzeşte pe ceilalţi şi le dă siguranţa că nu sînt singuri 

Şi totuşi, nu există cineva mai smerit, mai simplu, mai neartdicial, mai neteatral 
nai negrandilocv ent t ma\ «natural» in comportarea lui, aeceptînd tot ce e cu ade- 
Aărat omenesc, cremd o atmosferă de cuceritoare familiaritate Uneori îşi manifestă 
familiaritatea şi înţelegerea prmtr-un umor de aceeaşi delicateţe Nituc de poză, 
de distanţă, aroganţă faţă de situaţiile, de lucrurile şi de persoanele cele mai simole 
socotmdu-le pe toaîe lăsaste de Dumnezeu ca pe nişte daruri de mare preţ şi cu un 

rost pentru noi, nimic de ordmul prezumţiei şi al pretenţiozitaî i, al voinţei de a se 

reliefa, de a se impune Se face aproape neobservat, apărînd nunai cînd e lipsă de 
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o rnîngîîere, de o încurajare, defun ajutor, EI este cea mai uman£ şî cea mai smerită^ 

fiinţă şi în acelaşi top o apariţie neobişnuită, uimitoare, prilejuind celorlalţi senti- 
mentul descoperirii adevărate a umanului în ei şi în eu Căci este cel mai apropiat şi 
In acelaşi iunp, fără să vrea, cei mai impunător, cel ce atrage atenţia cel mai mult + 
fără să vrea. îţi devine cel mai mtim dintee toţi şi cel mai înţe legatar %i te simţi 
cuta» nu se poate mai bine lîngă El, sau mai la larg, şi în acelaşi ftrop te strimto- 
rează, făcîndu-*e să-ţi vezi slăbiciunile şi greşelile tale î te couleşeşte cu măreţia * 
simplă a purităţii şi cu căldura bunătăţii Lui şi te face <3 te ruşinezi de starea ta 
cobor Stă de ia umanitatea adevărată, de artificialitatea şi nedelicateţea ta, şi să te 
te m de impuritatea, nevrednicia şi meschinăria ia, care îe^e puternic în relief în 
comparaţia ce o faci, fără să vrei, între tine şi ei. Nu exerc.lă nici o forţă lumească, 
nu dă nici o poruncă cu severitate, dar simţi în El o fenmitare şi o neîncovoiere mai 
presus de orice tensiune şi crispare în convingerile Lui, în viaţa Lui, în opiniile şi 
în sfaturile pe care Ie dă, încît părerea Lui despre ceea oe ar trebui să faci, expri- 
mată cît se poate de voalat şi delicat, îţî devine o poruncă perutru a cărei tmpk- 
mre eşti în stare de orice efort şi sacrificiu. Aceasta pentru că o simţi ca o adevă- 
rată dezlegare de neîncrederea pe oare o aveai în tine, ca lămurirea sigura" a adevă- 
ratului drum pe care trebuie să umbli ; pentru că samţi că prm Împlinirea recoman- 
dării Lui poţi scăpa de chinuitoarea conştiinţă că eşti definitiv pierdut. Te temi de 
privirea Lui în sufletul tău, dar o aştepţi şi o cauţi ca privirea unui prieten sigur 
şi a unui medic de indubitabilă destoinicie*, care-ţi dă diagnosticul şi leacul sigur 
si saivăJii taie dmtr-o boală de moarte, intârmdu-le cu asistenţa lui reconfortantă 
Extrem de delicat şi de sment, în acelaşi timp s mţi că n'ci o putere din lume nu~L 
poate încovoia, nu -L poate abate din puritatea Lui blinda, din iubirea Lui de Dum- 
nezeu şi de oameni, din predarea Sa totală lui Dumnezeu şi d>n voinţa de a sluji 
semenilor pentru a-i ajuta să devină cu adevărat oamanî şî să se mîntuiască One 
se apropie de sfînt, descoperă în ei măreţia de *ama a Simplităţxî, a purităţii inten- 
ţiilor, a fermităţii în bunătate şi blîndeţe, a faptelor şi lub^ni nepretenţioase şi ne- 
îrîmbiţata, ba chiar acoperi te>£Trebuie să te străduieşn ca să descoperi faptele mari 
ale sfîntuîui, dar măreţia lui se impune dintr-o dată chiar fără a i se runoaşte fap- 
tele concrete prin care se manifestă D'n sfînt iradiază o i-^je-turbabilă linişte şi în 
ace.aşi timp o caldă participare la durerile celorlalţi El se odihneşte în stabilitatea 
iubitoare şi suferitoare a lui Dumnezeu cel mtrapat El a in raft In acea «odihnă», în 
care nu \ or intra cei ntascultăton (Evrei UI, 18) Dar oaihna lui are forţa de a 
atrage şi oe alţii spre ea şi în ea şi de a-i ajuta a>tfei sâ-şi învingă în mare măsură 
durerea De aceea sfîntui e un înainte mergător ai umanităţii, care avansează spre 
viitorul perfecţiunii eshatoîogice 

El a biruit oarecum timpul, fund totuşi puternic prezent în timp Paul Evdo- 
chimov spune ca în sfînt existenţa e identică cu esenţa, ad. că esenţa sa umană s-a 
realizat, el nu mai are lipsă de ieşirea conhnuâ din sme spre a se realiza 8 . Prm 
aceasta el a cîştigat o maximă asemănare cu Dumnezeu. Căci existenţa constă în lan- 
sarea omului înaintea sa, în intervalul mobil al timpului, pentru a realiza esenţa sa 
in Dumnezeu Noi ne umplem fiinţa noastră numai înaintînd spre Dumnezeu Sfîntui 
a ajuns în Dumnezeu şf la deplinătatea fiinţei sale umane. 

A ieşit el prm aceasta din acel urcuş interminabil, din acea suită de «epectaze», 
de care vorbeşte Sfîntui Gngore de Nisa ? Sfîntui a găsit «locul», în care se adîn- 



8. La femme ei le salut du monde, p 221. 



ctşie, sau m care se înalţă continuu trecînd din treaptă în treaptă, El este în «miş- 
carea stabilă», de care \ orbeşte acelaşi «LocuN pe unde se înalţă cosmonautul este 
îngust, dar el se în&lţă între aştri, 

Sfmlul depin nu ar trebui să fie retras din lume, ci focar activ de adevărată 
umanitate, d*=» umanitate eshaiologică m IuTie în comunităţile ca viaţa superioară 
de Ia mceoutul cestim^mului, toţi membru lor erau sfinţi şi nici unul din ei nu 
se retrăgea dn comunitate Sf n*e ma era susţmută de ambianţa generală a comuni- 
tăţii Creştinii dornici de viaţă superioara s-au retras din comunităţile cLn lume, cind 
nivelul de viaţă spirituală a acestora a cobont şi voinţa unei vieţi îmbunătăţite în 
m pacul ci a început să in'impme "nulte ispite O ridicare generală a umanităţii pe 
plan etico ••pTitual ar însemna o ridicare a ei îa un nivel în care sfinţenia ar deveni 
*ot mai f recv entă 

Shnhiî reprezintă umanul purificat de zgura subumanului, sau mucnanuhu» sau 
umanului pervertit, el reprezintă umanul subţiat pînă îa starea unei feţe de extremă 
'ransparenţă şi sensibilitate, peste căldura abisului de iubire al persoanei absolute 
EI e un crup viu al absolutului viu şi personal, un vjrf ameţitor de apropiat şi ame- 
ţitor de tnalt sau de sublim al umanităţii 

în sfinţenia de ca^e aju-ig >ă se imparto^easca unu din semenii Noştri, El apare 
acelaşi paradox al înălţimii transcendente si al coborim îui Dumnezeu la noi, făcin- 
du- M e şi pe noi cind voim şi cind depune n eforturi în acest sens, părtaşi de ăce- 
&n paradox 

Prin pilda lor de fiinţe umane spiritual subţiate, autentice si delicate, dar ferme 
m cele bune prin ruoScunea stăruitoare către Dumnezeu m care se topesc şi se 
părăsesc pe ei pentru semeni, prn slujirea lor dezinteresată, sfinţii an*ic peaza cu- 

cen'or umanitatea des<iV) r ş tă a veacului viitor 

Dar in acelaşi 4 mip sf nţ i fac ef cientă şi revelează in e» uimitoarea umanitare 
a »ai Hns f os fund o ^aza a ei Ba mai mult, mtrucit Dumnezeu cs*e modelul fn n ţei 
L^ane ei f<jc eficientă şi T e %elea2a «u anitatea Im Dumnezeu» 

D n cele de mai sus rezulta că sfinţenia lui Dumnezeu e legată de carac erul 
de p^rsoara ai b np vis ae *n personalitate a Lui Subiectul snntemei nu poate fi 
dent persoana Şi sfinţenia persoanei e simţită de o altă persoană Sfinţenia e re- 
iat a de saprema d f î caiete de la persoană la persoană Sfmţen a se realizează ^n 
pur *a*ea %i oehca*e ea rele* ei uesavirşite a unei persoane faţă de al*a Căci ou 
rita'ea şi del cateţea este m alţii termeni fidelitatea desăvirşită şi atenţia supremă 
a urei persoane fa f a de a* e^e autotranscenderea to f ală sore celelalte persoane__ 
Fidelitatea si autotranscenderea aceasta î*i are gradul suprem din etern tate intre 
persoanele div n^ D^hul ca Duh al Tataiui şi al Fiului ca aceeaşi Duh in amindoi 
expnmmd ca persoana acesta fidelitate desăvirşită între ei se numeş*e m mod 
c peoal Simt 

Din fidelitatea şi atenţia reciproca treumică ni se î npartaşeşte puterea fidelităţii 
şi atenţiei prin Du^ul Sfmt şi nouă, în primul rînd faţă de Dumnezeu şi prin aceasta 
şi mire noi De aceea cel ce se dedică cu fidelitate deplină lui Dumnezeu se <com- 
c ao-ă», se sfinţeşte» iar aceasta se realizează prm primirea Duhului Sfmt Aceasta 
ne race să fim intr-un Duh cu Tatăl şi cu Fiul Se uot consacra şi lucruri întrebuin- 
ţării fidele pentru Dumnezeu dar cel ce le întrebuinţează fidel pentru Dumnezeu e 
omul Prm ele se manifesta credmcioşia totală a omului faţă de Dumnezeu Omul 
total credincios lui Dumnezeu devine îotai fidel şi semenilor sai Căci şi Hnsios 
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ţine/ ca o Imitaţie a supremei delictele dintre persoanele Sfintei Treimi, ca o îm- 
părtăşire din ea. - 

•Dumnezeu vrea ca toata lumea să se umple de sfinţi, devenind cer nou şi pă- 
mÎTiX nou, in care locuieşte dreptatea, sau fidelitatea, sau sfinţenia, prin extensiunea: 
ei din Sfînta Treime. 

Criza actuală a occidentului creştin se explică, credem., prin faptul că acest 
creştinism a pierdut capacitatea revelării sacrului. 'După ce roman o-catolicismul a 
conceput sacralitatea Bisericii ca un factor de putere lumească faţă de oameni şi 
faţă de lume, ca un factor de distanţă şi de superioritate, iar Protestantismul, obse- 
dat de acest înţeles al sacrului, 1-a respins cu totul, afirmînd cu pasiune păcătoşenia 
şi egoitaiea iremediabilă a tot ce e manifestare umană, fie ea cît de bisericească, 
— azi -acest creştinism caută să înlăture înstrăinarea lumii fată de eî, ca răspuns la 
distanţa Bisericii sau Ia egoismul vieţii creştine, prin accentuarea comuniunii din- 
tîe creştini şi chiar dintre creştini şi necreştini. Dar prin aceasta creştinismul occi- 
dental r amine tot în planul pur lumesc, neputînd oferi lumii categoria sacrului, ca 
ceva deosebit de ea şi capabil s-o^ îmbogăţească cu ceva ce n-are ea şi să răspundă- 
la o altă necesitate a ei. Preoţii din occident nu mai au curajul să poarte haina 
preoţească, spunînd că trebuie să se comporte ca nişte oameni între oameni, căci alt- 
fel -apar lumii ca nişte figuri (mobile de muzeu. Bisericile lor au devenit ca nişte 
case obişnuite, Liturghia lor a pierdut aproape- orice element sacru, promovînd nu- 
mai aspectul comuniunii. Creştinismul occidental vrea sa se secularizeze, devenind 
întru totul asemenea lumii, ducînd pînă la capăt o tendinţă care a fost de altfel tot- 
deauna proprie acestui creştinism. Dar prin această secularizare lumea simte şi mai 
mult inutilitatea acestui creştinism, sau o utilitate de natura altor instituţii şi •acti- 
vităţi lumeşti. 

Ortodoxia n-a parcurs acest drum al secularizării, cel puţin în Liturghia, în 
slujbele, în tradiţiile ei, căci teologia şi comportarea slujitorilor ei se resimt de 

multe ori de (influenţa occidentala secuiarizantă, de un complex de inferioritate faţă 
de creştinismul occidental, care ar fi, chipurile, cult şi modern, faţa de ortodoxia 
«înapoiată». 

Credincioşii, mai mult decit slujitorii bisericeşti, trăind ortodoxia nediminuată 
în Liturghia şi în slujbele ei, a păstrat experienţa sacrului şi prin aceasta Biserica 

îi satisface sau le satisface o necesitate, pe care nu îe-o poate satisface nimeni şî 
de aceea nu asistăm în ortodoxie la criza din creştinismul occidental, la contestarea 
Bisericii de către credincioşi. 

Experienţa sacrului este identică cu experienţa eshatoicgică a iradierii celuilalt 
plan în planul lumii. Liturghia are caracter eshatologic. Credincioşii trăiesc în ca- 
drul ei, cu anticipare, înfăţişarea înaintea judecăţii din urmă. pregustarea vieţii veş- 
nice, ţîşnirea prezenţei divine în planul vieţii p aminteşti ; preotul poate purta rasa, 
căci prin aceasta nu apare ca o figurai de rn.ur.eu, ci ca o prezenţa care aminteşte 
oamenilor eshatologicul, raptul că viaţa p amintească nu e totul şi nu e ultima. Şi 
lucrul acesta apare credincioşilor ca o îmbogăţire de experienţă, ca o bucurie ca 
peste viaţa p amintească, uneori apăsată de grele probleme şi nu iară o oaiecaie 
monotonie, li se deschide perspectiva unei alte vieţi superioare. Iar aceasta Ie dă o 
putere sporita în suportarea ureutăţii vieţii terestre, în împlinirea într-un mod con- 
ştiincios a îndatoririlor legate^de ea şi in purtarea luptei pentru bine, ştiind că de. 
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aceasta depinde viaţa lor de fericire veşnică. Prezenţa sacriifofr &S^ estiel un *sens 
vieţii «acesteia.: : ". ;:V .' : V- : 

Prin sacrul păstrai de ortodoxie, .lumea se transfigurează, .credincioşii. fac efor- 
turi spre sfinţenie şi, astfel, prin el se transmite, credincioşilor o putere şi pentrtr 
viaţa păanîntească, pentru realizarea adevăratei comuniuni şi a păcii între oameni. 

Nianai în experienţa sacrului, fiinţa umană, umplîndu-se de prezenţa eficace & 
lui Dumnezeu, umplîndu-se de categoria sacrului, cunoaşte cu adevărat pe ©urri-« 
nezeu. «Urmăriţi pacea cu «toţii, şi sfinţenia, fără de care nimeni nu va vedea' pe 
Domnul» (Evrei XII, 14). în felul acesta, cel ce se află în sfinţenie, se afla în ade- 
văr, în cunoaşterea adevărată, prin experienţă, a lui Dumnezeu.- «Sfinţeste-i pe ei tn 
adevărul Tău» (îoan X 36). Sfinţenia lui Dumnezeu ne-a devenit cu adevărat acce-, 
sibilă, oa o modalitate de viaţă umană superioară, în Hristos, «Eu mă' sfinţesc pe? 
Mine pentru ei, cq să fie şi ei sfinţiţi în adevăr» (îoan XVII, 19). Căci nimeni nu * 
fost siîni ca Iisus Hristos şi prin nimeni nu ni se comunică sfinţenia ca prin 'ElX«Oef; 
ce se va naşte din Tine, sfînt se va chema» {Luca '1, 35). «Ştiu cine eşti, sfîntul lui 
Duffnnezeu» (Marcu I, 24 ; îoan VI, 29). 

5. — în nici o însuşire a lui Dumnezeu nu se vede mai clar unirea paradoxală? 
între înălţimea şi coborîrea lui, ca în iubire. «Implicarea acestor două aspecte e aşa 
de totală, că nu se poate spune că sint -două, ci că în coborîre se arată înălţimea 
şi viceversa. Se poate spune ca iubirea e chenoză prin excelenţă şi măreţie prin 
excelenţă, tocmai întrucît e chenoză. Ca atare ea explică unirea paradoxală între 
înăţîjnea şi coborîrea iui Dumnezeu în ţoale celelalte însuşiri. în toate se -manifestă" 
iubirea. E greu de găsit iubirea goală de* orice alt conţinut, de orice altă însuşire, 
de orice alt dar ce ni se dă prin celelalte însuşiri. Dar tot aşa de greu e de înţeles' 
vreo altă însuşire a lui Dumnezeu, fără iubirea care le explică, le însufleţeşte şi le 
umple pe toate. Totuşi se poate vorbi şi de iubirea ca atare. ' 

Iubirea coborîtoare ia noi îşi are şi ea baza Sn relaţiile eietne ale persoanelor 
<treîmice. .Iubirea implică un iubitor şi «in iubit, sau mai bine-zis, cînd iubirea e de- 
plina, e relaţia între doi sau mai mulţi, din care fiecare e şi iubitor şi iubit. De aceea 

iubirea perfectă înseamnă reciprocitatea per/eotă de iubire între doua sau mai multe- 
persoane. 

Karl Barth spune că însăşi existenta lui Dumnezeu este iubire 10 . Mai precis, a 
spune că Dumnezeu există, înseamnă a spune ca este iubitor şi iubit Nu se poarte- 
IT:. e . r 9_e dincolo de iubire. pentru a găsi o existenţă superioară, fără iubire. Nu se poate 
merge dincolo de persoana iubitoare şi iubită, aşadar şi de relaţia 'între două sau 
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-mai multe persoane, pentru a găsi existenţa perfectă şi sensul ei, Deci nu se poate* 
merge dincolo de Sfînta Treime pentru a găsi o existentă superioară. Existenţa prin 
excelentă, existenta ca izvor pentru orice existentă, este actul de iubire nesfîrşită,. 
absolută şi inepuizabilă, între persoanele divine. Nu se pot cugeta persoane per- 
fecte fără actul desăvtrsM şi etern al iubirii, nici actul iubirii fără persoane, aşa 
cum în fizică nu se poate cugeta energie fără corpuscuii, sau corpusculi fără energie, 
în sensul acesta, pe planul existentei supreme sau divine a exista înseamnă a iubi 
(şi a ii iubit); iar a iubi (şi a fi iubit) înseamnă a exista. Ontologicul şi spiritualul 
coincid. Existenţa fără iubire înseamnă existenţă uscată, nedepîină. Aceasta poate 
avea ioc numai pe planurile, inferioare, create. Iar iubirea se obţine de la Dumnezeu,, 



10. Kirchllche Dogmatik II/l, 1353, p. 315. 
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de unde se obţine chiar pom aceasta existenţa. D3r iubirea devine proprie făpturii, 
numai prin răspunsul Ia iubire Numai pim aceasta ea e activă în iubire, Isî în- 
suşeşte iubirea ca subiect, e activă peste tot. Caracterul activ implică o dualitate, o 
legătură în duabtate. Prin aceasta creatura se ridică la o existenţă plenară Astfel 
făptura contribuie şi ea îa realizarea unei existenţe plenare a sa Existenţa creată 
îşi are baza în cobonrea iubitoare a iui Dumnezeu ? este, în fundamentul ei, semnul 
iubim lui Dumnezeu şi al apelului său îa iubire Dar creattunea a refuzat să-şi în- 
suşească iubirea lui Dumnezeu prin răspunsul ei pozitiv, iar prin aceasta a refuzat 
sa se ndice la existenţa plenară De aceea a căzut intr-o existenţa slăbită, chinuită» 
leneşă Un răspuns a trebuit să dea, căci fără un răspuns n-ar intra într-o existenţă 
proprie Dar răspunsul ei nefnnd o acceptare deplină a existentei, este însuşirea 
unei existenţe greoaie, strîmbată, sfîşiatâ lăuntric, slab tă 

Dumnezeu insă ne-a oferit putinţa unui răspuns pozitiv la «ubirea Sa şi odată 

-cu aceasta existenţa normală în Hnstos în Hnstos, omul răspunde iubim iui Dum- 
nezeu în aceeaşi deplinătate în care Dumnezeu u oferă iubirea Sa în Hnstos» Dum- 
nezeu iubeşte fim ţa umană cu iubirea cu care se iubesc persoanele divine, căci Hns- 
tos cel iubit de Dumnezeu e nu numai Dumnezeu, ci şi om , iar omul răspunde aces- 
tei iubiri cu aceeaşi iubire cu care răspunde o persoană divină celorlalte persoane 
divine, căci omul Hnstos, care primeşte iubirea dumă şi-i răspunde e totodată Dum- 
nezeu, Dar in Hnstos Dumnezeu ne iubeşte pe toţi ca pe Fiul Său, iar noi toţi pu- 
tem iubi pe Dumnezeu prin iubirea Fiului Sau Des<gur numai dacă ne unim deplin 
cu Hnstos, ca să devină El ipostasul-cap al nostru Dar noi greu ajungem pînă la 
acest nivel de unre cu Hnstos 

Iubirea lui Dumnezeu a săvîrşit cea mai deplină coborire n Hnstos nu numai 
pentru că s-a ofent fantei umane ca iubire egală cu cea mtertreiimcă, ci şi pentru 
că din Hnstos s-a ofent fiinţelor umane păcătoase De aceea şi suferinţa Lui a aţin» 
gradul cel mai nalt, pent'u că unei astfel de iubiri i s-a răspuns cu un refuz Cu 
ci ubirea ofen f ă a fost wai mare cu atit refuzul ei a fost simţit mai dureros To- 
ţi şi numai pnn*i-o asii el ae coborire pu ea ea ciştiga pe oameni Şi de fapt a cîs- 
4 gat oe mulţi m modul acesta ea şi-a manifes*at to*oda+4 toata puterea ei ridicind 
ti nţele umane a capacitatea unui răspuns egal cu al Im Du nezeu făcut om, la 
auelul e'erruta i 



